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المجلذالاول 


هذا الجموع البارك 


ا حمد لله على تيسيره» والشکر له على توفیقه وتبصيره» والصلاة والسلام 
الأتمان الأكملان على سيدنا حمد بشیرہ ونذيره» الحبيب الأعظم» والرسول الافخم» 
سيد ا مرسلین: وخاتم النبيين» وعلى آله وصحبه والتابعين. 

أما بعد؛ 

فهذا مجموع مبارك يضم ما تم الوقوف عليه وجمعه. من تراث السيد الجليل؛ 
والإمام ا حفیل الشهير بعلامة الدنياء ا حبیب عبد الرحمن بن عبد الله بن أحمد بلفقيه» 
باعلوي الحسيني التريمي ا حضرمي؛ أحد كبار أعلام حضرموت في عصره» رحمه 
الله ونفعنا بعلومه ونفحاته. 

هذه الولفات أكثرها ينشر أَزَّلَ مرة» وبعضها كان لا يعلم عنه شيء؛ وم 
یذکرہ من ترجم له من معاصريه ولا من بعدهم» فالحمد لله على نعمة العثور على 
هذه الكنوز العلمیة والمآثر التأليفية» التي تنفع الناس» وتثري العلم والمعرفة. 

محتويات المجموع: 

اشتمل هذا الجموع بالإجمال على ۱۹ عملاً من أعمال الإمام علامة الدنیاء 
وبالتفصيل يصل عددها إلى آکثر من ۲۲ عمللاء ما بین کتاب ورسالةء ونظم ونثرء 
وبين متن ممزوجء ومتن زد عن الشرح» كا سيرى القارئ الكريم كل ذلك في 


موضعه. 


5د ل ججموع الاعمال الكاملة للعلامة الحبيب عبد الرهن بلفقیه 

كما تم وضع مقدمة بين يدي المجموع» اشتملت على عدد من نصوص التراجم 
التي تناولت حياة السيد الإمام» وعرفت بفضله ومنزلته. 

فأما المقدمة: ففيها خسة نصوص لترجمة الإمام صاحب هذا الجموع: 
النص الأول للعلامة الإمام محمد بن زین بن سميط (ت ۱۱۷۲ه) وهو معاصر 
له ومعدود من تلاميذه» والنص الثاني للعلامة الحبيب عبد الرحمن بن علي 
السقاف (ت ۱۲۹۲ ه-). والنص الثالث للعلامة السيد عبد الله بن محمد السقاف 
(ت ۱۳۸۷ه). والنص الرابع لحفيد المؤلف السيد العلامة أحمد بن زین بلفقيه 
(ت ۸۱8۱۵ والتص الخامس للسيد العلامة عبدالقادر بن سالم الخرد (معاصر). 


الكتاب الأول: وهو بعنوان «فتاوی وأجوبة نافعة» فيه بعض الفتاوى الهمة 
التي أجاب عنها الامام» وهي ثلاث مسائل قدّمث اثنتان منها إليه من السيد سلیمان 
ابن بجیی الأهدل» الأولى: حول طلب العلم» والأخرى: عن المهدي المنتظرء وأما 
المسألة الثالثة فهي جواب على خطاب بعثه بعض أشراف صنعاء» سنة (۱۱۳)ه. 

الكتاب الثاني: وهو بعنوان «فوائد ومسائل شتی؛ء تم فيه جمع الفوائد التي 
وجدتها منقولة عن خطه أو وردّت في بعض مراسلاته» وهي فوائد قيمة ومفيدة جداً. 

الكتاب الثالث: بعنوان «خاتمة الجواب والبيان في أن المحسودين في الخير إلى 
زيادة لا نقصان»» تحدث فيها عن بعض ما ناله من أذى حساده» وتسليه عنهم بها من 
شأنه إعلاء منزلته عليهم؛ وكبتهم وزيادة غيظهم. 

الكتاب الرابع: نبذة نی اعتماد شجرة نسب السادة بني علوي في الأحكام؛ وهو 
فصل من كتاب مفقود للمؤلف رحمه الله اسمه: «إتحاف بني علوي بتحقيق نسبهم 
النبوي'؛ وردت تلك النبذة نی كتاب «شمس الظهیرة» للعلامة السيد عبد الرحمن 
الشھور (ت ۱۳۲۰ه): مفتي تریم» وكان الذي دله عليها شيخه السيد الإمام 


هذا الجموع المبارك ۷ 
عیدروس بن عمر الحبشي (ت ١۱۳۱ھ)‏ فلعل أصل تلك النبذة» وبقية الکتاب 
محفوظ في مکتبة الامام الحبشي. التي حفظت لنا العدید من نوادر الکتب. 
الکتاب الخامس: کتاب عنوانه: «كشف الحق عن الحقيقة وتمییز التلبیس 
عن رسوم الطریقة»؛ أجاب فيه عن آربعة أسئلة وردت إليه سنة (۱۱۳۵ه)؛ من 
جهات شتی. 
وملحق به نص مكاتبة جرت بینه وبين أخيه في الله السید العلامة الحسن بن 
علي الصادق بن اهادي الجفري المتوفى سنة (١۷١١ه)»‏ بالقرين» قرب سيون. 
الكتاب السادس: نبذة عن الطريقة العلوية» وهي مستلة من كتاب «عقد 
اليواقيت الجوهرية»؛ للسيد الإمام العلامة عيدروس بن عمر الحبشي» أوردها في 
مقدمة کتابه الوم ال 
الكتاب السابع: شرح القصيدة الفريدة في خلاصة العقیدة» وهو شرح على 
منظومة له نفسه» تقع في 97 بيتأء من بحر الرجزء وفيها فوائد عزيزة. 
الكتاب الثامن: شرح المنظومة الفريدة الوجيزة الفيدة؛ المسمّى: مرح عقيدة 
«تهدث مغتقداً ماه وهو شرح على منظومة له نفسه» رحمه اللہ تقع في ۱۹ بیتا 
وفيها فوائد عزيزة» وجمل من العقائد هي درر فريدة. 
الکتاب التاسع: أربعون حدیثاً في فضل القرآن النظيمه وردت تسميته في 
بعض نسخه الخطية باسم «إسعاف أهل الایمان بأربعين حديثاً في فضائل القرآن». 
اشتمل على ۱۳١‏ حدیثا مع شرح غريبهاء ألفه سنة (۱۵۳ اه). 
الكتاب العاشر: بعنوان «الدوائر»» أو «فتح بصائر الإخوان في شرح دوائر 
الإسلام والایمان والاحسان»؛ وهي رسالة لطيفة مفيدة. 


4 لل موع الأعمال الکاملة للعلامة الحبيب عبد ال رحمن بلفقیه 

الكتاب الحادي عشر: بعنوان «قاطع الجدال في مسألة املال» ألفه في تعقب 
فتوى للعلامة الشيخ علي بن عبد الرحيم بن قاضي باكثير (ت 58١١ه).‏ 

الكتاب الثاني عشر: رسالة بعنوان «تعليقة آنیقة». كا وٴجِدَ على بعض نسخها 
الخطية» وهي جواب سؤال عن واقعة حال في رؤية الهلال بعث به السيد العلامة 
عمر ابن عبد الرمن البار (ت ۱۱۵۸ه). 

الکتاب الثالث عشر: وهو بعنوان «تحفة المحبين المجتهدين في فضل المجاهدين 
لاعداء الدین»؛ ألفه سنة (١۱۱۳ھ)ء‏ بطلب من سلطان رازفور في بلاد امند» 
ياقوت خان ا حبشی؛ وقد تضمن الکتاب فصولاً ضافية في فضل الحبوش» وذکر 
أعلام الصحابة منهم؛ وذكر الهجرة إلى اطبشتء وفضل النجاشي وما ورد فيه وهذا 
الكتاب له قيمة علمية بالغة ولم يذكره أحد من ترجم للمؤلف. 

الكتاب الرابع عشر: بعنوان افتح الخلاق شرح عقد الیثاق على محاسن 
الأخلاق؛ء ألفه سنة (7١١ه).‏ استجابةً لطلب أخيه في الله الشيخ العلامة أبي طاهر 
الكردي المدني الذي كان قد راسله سنة (۱۱۱۵ه)» شرح فيه قصيدة تائية تضمنت 
حقوق الأخوة في الله وما يجب على الأخ لأخيه. وجملة من الآداب العالية الراقية. 

الكتاب الخامس عشر: بعنوان «رفع الأستار شرح مفتاح الأسرار في تنزل 
الأنوار وإجازة الأبرار»؛ ألفه سنة (١٥۱۱ھ)ء‏ شرح فيه قصيدة لامية له» كان نظمها 
إجازة للسيد العلامة مفتي زبيد بجیی بن عمر الأهدل (ت 1417١١ه).‏ ثم لا كثر 
الطلب عليه في شرحهاء وضع عليها هذا الشرح» وقد تضمن فوائد عزيزة سیب في 
تحدث المؤلف بنعمة الله عليه. وترجمته لنفسه ترجمة وجيزةء تعد هي الأصل والمرجع 
الأول لمعرفة أحوال حياته» وشيوخه ومقروءاته. 


هذا الجموع البارك ۹ 

الکتاب السادس عشر: منظومة عنوانها «يمنة الدارس وزينة الدارس» نظم 
فيها آداب طالب العلم وذکر شیوخه وأسانيدهم» وهي مفيدة ونافعة. 

الكتاب السابع عشر: منظومة عنواتبا «عمدة الحقق" على قافية اللام آلف» 
نظمها سنة (١١١١ه)ء‏ وهو في سن ا حادیة والعشرين» وهي في أصول الدين 
والاعتقاد. وعليها شرح للعلامة الفقيه السيد علوي بن سقاف الجفري. 

الكتاب الثامن عشر: منظومة عنوانها «منهج الحق الرشيد وبلغة الریده نظم 
فيها «رسالة المريد» لشيخه الإمام احداد. في حياته» وقرظها شيخه بأبيات فرحاً بها 
واستحساناً اه وهي على قافية التاء. 

الكتاب التاسع عشر: منظومة «الرشفات»» وتام اسمها «رشفات شرب أهل 
الکمال ونسمات قرب أهل الوصال". وهي منظومة شهيرة» فيها من العاني والأذواق 
والمواجيد الشيء الكثير. وعليها شروح لغير واحد من العلماء الأجلاء. 

وبعد؛ فهذه هي عناوين الكتب والرسائل والمؤلفات والمنظومات» التي 
اشتم عليها هذا الجموع الحافل ا مباركء نسأل الله تعالی أن ینفع به من قرأه وطالعه. 

¥ + e 

كما أن هناك كتباً ومؤلفات هي في عداد الفقودات اليوم: 

(۱) منها «مجموع فتاواه؛ الواقع في ۵۰۰ صفحة تقريباًء الذي ذكره حفيده 
السيد العلامة أحمد بن زين بلفقيه. 

() ومنها كتابه في نسب السادة بني علوي «إتحاف السادة بني علوي» الذي 
ذكره في النبذة التي وردت في هذا المجموع. 


(۳) ومنها کتاب عنوان «کشف الغطا عن اعتقاد آل بيت الصطفی؟؛ ضمته 
الرد على شخص یدعی عبد الحق الزيديء ذکره المؤلف في الکتاب الاول» في جواب 
السزال الثاني» حول الامام الهدي النتظر. 

ہب 

ولعل هناك كتباً ومؤلفات آخری۔ لم نسمع بهاء ول نطلع عليهاء فقد کان 
السيد الامام رحمه اللہ کثبر التألیف» محباً للتصنيف. وكل کتبه مفيدة نافعة» على 
تنوع مواضیعهاء والمامها بمادتہا المؤلفة فيهاء فاحمد لله أولاً وآخرآء ونسأله تام 
النفع والانتفاع: وقبول هذا العمل إنه أكرم کریم» وص الله وسلم على سیدنا محمد 
الرؤوف الرحيم» وآله وصحبه وأتباعهم على النهج القويم. 


2# د 2 


المقدمة 


في ترجمة صاحب هذا المجموع 


(وتشتمل على ترجمات نادرة 


تنشر اوّل مرة) 


ھر 8 


۱۳ 


الترجمةٌ الأولى 
من كتاب «مجمع السادة الأمجاد 
وذكر الآخذين عن سيدنا الإمام الحداد»0» 
تأليف السيد العلامة محمد بن زین بن سميط 
ا متو بشبام سنة (۱۷۲ اھ( 


«السيد الامام العلامة العراف بالله القدوة العامل» والفاضل الکاملء وجيه 
الدین عبد الرحمن بن السيد الإمام العلامة عبد الله بن السيد أحمد ابن الفقيه محمد 
الأسقع علوي نفعنا الله بهم. 

كان هذا السيد من الآخذين عن سيدنا عبد الله ا حدادہ قدیباً وحدیثا لبس منه 
الخرقة الشريفةء وقرأ عليه وكان معظاً له حترماً مفخراًء وكان سیدنا عبد الله يثني 
على السيد عبد الرحمن بغزارة العلم؛ وثقابة الفهم» وكان کذلكء ری الله له غزير 
العلم» ثاقب الفهم» متفنناء مبرزاً في كل فن من العلوم؛ قلّ أن يوجد في زمانه من 
یماثلہ فی جمعه لها وحفظه. أقر له بذلك الخاص والعام. 

وكان له في العلم الطلب الحثيث» من حين صغره وصباه. لم يزل على هذه 
الحال إلى آخر عمره» وهو كذلك في طلب العلم والبحث عنه. 


كان بتريم» حرسها الله علا به مہتدّی؛ وإماماً به یقتدی» يدرس في سائر فنون 


(۱) ص ۱۲۱5-۲۱۵ وهذا الكتاب ملحق بكتاب «بهجة الزمان وسلوة الأحزان في ذكر طائفة 
من الأعيان والأصحاب والأقران»؛ الذي هو خاتمة كتاب «غاية القصد والمراد». 


۶ موع الاعمال الکاملة للعلامة الحبيب عبد ال رحمن بلفقيه 
العلم» وكانت تأتيه الأسئلة من أكثر الجهات في سائر العلوم؛ فيجيب عنها بأحسن 
جواب. له رسائل» وتصانيف جامعة نافعة» وقصائد منظومة. 

وبالجملة؛ فضائله كثيرة» وإن تتبعناها خرجنا عن القصد؛ لأن القصد التنبيه 
على ذكر الآخذين عن سيدنا عبد اللہ من أهل زمانہ لا تعديد حاسنهم وفضائلهم؛ 
لأن ذلك ما یعجز عنه» ولا نؤديه على وجهه والقليل يدل على الكثير. 

وکنا بحمد الله قد انتفعنا بهذا السید. واستفدنا منه فوائد كثيرة» واجتمعنا به 
اجتماعات لا تحصى. وكان جل انتفاعه رَضِيَ الله عنه في العلم بوالدہ وجده لأمه 
السيد الإمام العلامة عبد الرحمن بن محمد العيدروس. وخاله السيد الحافل المتفنن 
عبد الرحمن بن محمد بن عبد الرحمن العیدروس؛ وغيرهم. 

ولد بتريم» وبها توفي ليلة الأربعاء» السادس والعشرين من جمادى الآخرة» 
سنة اثنتين وستين ومئة وألف. نفعنا الله به» وسائر الصالحين. آمين». 


د د *# 


المقدمة: في تر حمة صا 17 ۱۰ 
في تر حب هذا المجموع 


الترجة الثّانية 
بقلم السيد العلامة الحبيب 
عبد الرحمن بن علي بن عمر السقاف 
المتوفی سنة (۱۲۹۲ه) 


قال ا حبیب حسن بن سقاف الصافي السقاف. رحه الله في کتابه انشر حاسن 
الأوصاف!» في مناقب والده ا حبیب سقاف: على لسانه: 

«سیدنا عبد ال رحمن بن عبد الله بن الفقیه. قدس الله سره ونفعنا به وأمدنا 
بمدده» علامة الزمان. فهامة الأوان» واحد العضرء ثالث الشمس والبدرہ إن قرّر 
قَرَرَ وان حرّر حور طالما رئعت ني رياضه المحققون. وكرعت من نمير حياضه 
المدققون» أطلعه الله شمساً في سماء العلمين. الظاهر والباطن» فانتفع بِمُلكِ إفادته 
وملكُوتها المتحرك والساكن. 

أخذتٌ عنه العلوم في حداثة العمر: وأخرجَني ببركات أنفاسه الوجيهة إلى 
سعة اليسر» من ضیق العسر» وبشرني ببشاراتٍ ظهرت عل بعص لمحاتهاء وأشار عل 
بإشاراتٍ ما لت أتوقع حصول نفحاتها. 

وبالجملة؛ فیا من عالم اجتمعٌ به في الحرمين واليمن وقطره. إلا وهو معترف له 
بسمو مقامه في الفنون وعلوٌ قدره. كيف لا؛ وهو الفائق على كثير من مشايخه في أيام 
حياته» حتى أن كثيراً منهم يرجع إليه إذا الْبهمَ لام ويرى ای الصراح هو ما آبداه 
في لطيف عباراته» ودقائق تحقيقاته. 


115ل جموع الأعمال الكاملة للعلامة الحبيب عبد الرحمن بلفقيه 
وأما أعماله الكبيرة» الدالة على كمال صفاء السريرة» فأمر کی ولا ينبئك 
مثل خبيرء وقد شهد له غير واحد من الاحاد. وكان سيدي الوالد يصرح بذلك في 
مکاتباته» وان في شرق البلاد. 
وأما كراماته؛ فبلغت في ذلك عدد التواتر».. في ذلك كثير من حساده الذين 
آفاهم التكاثرء غير أنه آعرض عن إظهارها غالباً آخر عمره الشریف» واكتفى 
بالاستقامة إذ ذرةٌ منهاء عند الكمّل. خير من ألف كرامة. 
وقد قلث فیه با لا ينافيه: 
إن عبد الرحن في کل فنٌ ماله مشبة بکل البلاو 
لد نجل العفیف أعطاه ري نِحْلةٌ دونها سيول الغوادي 


2 د 2 


القدمة: في ترجمه صاحب هذا الجموع ۷ 


[شیوخه والا خذون عنه] 

وأما الآخذ عنھمء فا مم الغفی غير أنا نشير إلى شيء من ذلك. وهو کالقطرة 
من الغدیر وكالغرفة من البحر الكثير. 

فمن أجل مشايخه: والده» الجامع. لدواني العلوم والشواسع. 

ومنهم: خاله العلامق الغني عن العلامة. محيي الدروس السيد عبد ال رمن 
ابن محمد العيدروس. 

ومنهم: مجدد القرن الحادي عشرء سيدي الشيخ إبراهيم الكرديء العروف 
بالكوراني؛ تلميدُ صاحب المقام الجمعي والفرقاني» سيدي القطب أحمد القشاشي» 
الشهير بالڈًجانی؛ وهو الذي بش والدَ صاحب الترجمة به قبل میلاده» وإنه يكون في 
وقته صاحت الإفادة والسيادة. 

ومنهم: قطب الارشاد؛ شيخ مشايخناء | الحبيب الحداد. 

ومنهم: واحد العصر والأوان والزمان» سيدي أحمدٌ افندوان. 

[الآخذون عنه] 

وأما الآخذون عنه؛ فمن سائر الآفاق؛ لأنه وقعَ على تقديمه في مضمار جع 
العلوم» وسبقه في ميادين حلبات الفهوم. الإجماغ والاتفاق. وقد اشتهر بأنه شي 
الأوانء وعلامة الزمان؛ عند القاصي والدّان؛ فلذلك توجهت إلى الطلب منه سائر 
الأقاليم والبلدان بإعمال الرحال» وسعي الرجال» وإرسال كل مكتوب وسؤال» 


»للب مو۴ الاعمال الکاملة للعلامة الحبيب عبد ال ر من بلفقیه 
وتوجّه الأرواح والقلوب؛ لالتماس آخباره» وبركاته وأسراره» الموصلة إلى كل 
مر غوب وحبوب. 

ومن أجل الآخذين عنه: 

الغوث الفرد. الجامع لأسرار الصديقية العظمّىء الناشر لواء الدعوة التامة 
لكافة البرية؛ ال حامدُ بن عمر علوي ری الله عنه. ونفع بعلومه وبركاته وأسراره. 

ومنهم: سيدنا الشیخ الکامل سلطان الأصفياء الغوث الواصل» جعفر ابن 
القطب ال جامع» أحمد بن زين الحبشى. قدّس الله سره وأمدنا بمدده. 

ومنهم: صاحب الأسرار الصادقة. والكشوفات الخارقة» سيدنا الشيخ الحسن 
ابن علي الصادق الجفريء رحمه اللہ ونفع به. 

ومنهم: صاحب الصديقية الکبری: والعبودية المحضة: المحقق لأسرار الولاية 
العظمى» شيخ الأحقاف. الجد الغوث الكامل؛ السقاف بن محمد الصافي السقاف 
رحمه الله ورَضِيَ عنه وعنا به والسلمین. 

ومنهم: ولد صاحب الترجمة سيدنا الخليفة الصالح» والبركة الشاملة العلامة 
الفھامة الغوث العارف بالله» عيدروس ابن سيدنا عبد ال رحمن بن عبد الله ابن الفقيه. 


2 د # 


القدمة: في ترجمة صاحب هذا الجموع ۱۹ 


[إجازة الإمام عبد الرحمن بلفقیه 
لتلميذه الحبيب سقاف بن محمد بن عمر 
الصاني السقاف (ت ۱۱۹۵ه)] 


قال شيخ مشايخناء اب الغوث. السقاف بن محمد الصافي المذكوره قُدّس 
سره في بعض إجازاته لبعض تلامیذہ: ما نصه: «لي أسانيدٌ كثيرة» من طرق شهيرة» 
أشهرها إجازة سيدنا الامام الأعظم. الجامع الأفخم» الشيخ الفرد» عبد الرحمن بن 
عبد الله بلفقیه باعلوي التريميء نفع الله به». 

قلتُ: وإجازة صاحب الترجمة للجد الشيخ السقاف المذكور» هي التي 
حصلت في مرض موت صاحب الترجمة. تلفظ بہاء وأمر وله الخليفة الصالحة 


2 1 رما ۰ 5 
عیدروس برقُمھاء وصورةٌ ما رقمه سیڈُنا العیدروس المذكور: 


الحم لله الذي لم تزل أنواژہ تنزل بواسطة رسله من لن آدم؛ باه إلى أن بت 
محمدٌ خير الوری وخاتم النبيين» مظهر جمیع طرق ال هدى وجاء بسائر ما جاءت 
به الرسل والأنبياء من کل دین وفضل وندی؛ ولأجل ذلك عمّت رسالته كل 
الخلائقء فأشرقت أنواره في جميع المناهج إلى الله جل وعلا؛ لأنه وارث جميع الأنبياء» 
وفلك أنوارهم: وأحواهم وکل أسرارهم» وأفاضها على صحبه وآله الکزمین» 
الكاملين المكمّلين. 
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المقدمة: في ترجمة صاحب هذا الجموع ۳۱ 

قد قرأ عليه وسمع مني وتردد عل بقراءة غيره؛ وتمكن لدي ورغب في 
الإجازة مني في جميع ذلك وني جميع ما اتصلث به روايتي من العلوم» وما لي من 
منثور ومنظوم. ليتصل بسلاسل العلماء العاملينء ويلتحق بطرق الأولياء والمشايخ 
العارفین؛ ويدخل في زمرتهم» ویتحقق بنسبتهم» في كل دين ویقین؛ لیکونوا له عوناً 
على كل وصول» وبلوغ كل سول. في تحقيق ات باتباع الرسول. 

فأتول؛ وبالله التوفيق: أجزث سيدي المذكورء وأجزث له أن يروي عني ما 
يجوز لي روایته» من جميع الفنون» الظاهرة والباطنف بشرط رعاية الشروط العتبرة 
في الطالب والطلوب. کل على حسب علمه؛ ومبلغ فهمه» بحسب ما قسم الله في 
کل حال. وأذنثٌ له كذلك في الاجازة لا شاء من الطالبین على حسب ما نراه في 
الاتصال بالعلیاء العاملین. ولي آسانید كثيرة» من طرق شهيرة» وقد آشهرت في هذه 
الأرجوزة الإجازة وفروعها وتفاصيلها العلومة. والله ينفعني وإياه بها علمناه» ومن 
علمناه» ويجعل ذلك في رضاه. 


وأوصيه بتقوى الله تعالى» والتعرّض لنفحاته في كل حال» وأن لا ينساني من 
دعواته» والحمد لله رب العالمين. 


قاله وكُيِبَ بأمره» الفقير إلى الله 
عبد الرحمن بن عبد الله 
ابن أحمد بن عبد الله بن أحمد 
ابن الفقيه محمد بن علي باعلوي 


في سنة ۰۱۱۹۲ 


۲ موع الأعمال الكاملة للعلامة الحبيب عبد الرحن بلفقيه 


وقال سيدنا الحبيب العارف باللہ الحسن» ابن الجد السقاف بن محمد الصانیء 
نفع الله به ورَضيَ عنهم» وألحقنا بهم؛ في كتابه «نشر محاسن الأوصاف»: 

«کان سيدنا الإمام عبد ال رمن بن عبد اللہ المذكور, یقول: سبعة عشر علي 
ما سبلت عنها مدةً حیاتي۔ وأخبرني والدي: أن بعض أكابر العلماء من أهل الاطلاع 
والكشف. یقول: إن السید عبد الر من عالم الدنیا. 

وآخبرث أنه زار زبيداً ومكث أياما یذاکر علیاهاءفيتفسیر بسم الله الرمن 
الرحيم» فأقروا له بالفضل» وعلموا أنه عالم زمانه. 

وذکر لي الوالد: أنه إذا أراد أخذ کتاب. وبِعُدَ عليه. رادف كتباً وصعد عليها 
حتی يتناوله. وقال: أنا واحدٌ من هذه الكتب!. مع أنه يعظّم الکتب غاية التعظيمه 
ولا شك أن هذا لا يكون إلا له؛ لأنه من العارفين با والعارف يزن الأمور بميزان 
الشريعة ولو رأينا إنساناً وطی كتاباً بقصد استهانته حكمنا بردته: 

٭وسلّم لأهل الله في کل مشکله 

ثم قال: «وکان سیدنا الوالدء وسيدنا الحبيب حسن بن علي؛ مدة إقامتهم 
بتریم» يخرجون بکرة كل يوم إلى حضرة الحبيب عبد الرحمن؛ وهو مريض» ویقول 
هم: كل يوم اخرجوا إلى عندي» خذوا عني هذه العلوم» فإني أخاف أن أموت وهي 
معي. ول ينتفع بها غيري. فلازماه وامتثلا ما أمرهما به من الخروج والتلقي عن 
حتى سقاهما من شراب وداده؛ وأمدّهما من مواهب [مداده وحکمهیا بحکم آهل 
الولایق حتى صارا أهلاً لكل إمامة وخلاقة». 

منقسول من خط الحبيب الإمام البركة 
عبد الرحمن بن علي بن عمر بن سقاف السقاف: 


نفع الله به آمين. 


القدمة: في ترجمة صاحب هذا | 
يبر حب هذا الجموع ۳۳ 


الترحمة الثالئة 
من كتاب «تاريخ الشعراء الحضرميين»27 
بقلم السيد عبد الله بن محمد بن حامد السقاف 


ا متوفی بسیون سنة (۱۳۸۷ه) 


نسبه: عبد ال رمن بن عبد الله بن أحمد بن عبد الله بن أحمد بن عبد الرحمن 
ابن الفقيه محمد بن عبد الرحمن الأسقع بن عبد الله بن أحمد بن علي بن محمد بن 
أحمد ابن الفقيه القدم محمد بن علي بن محمد صاحب مرباط بن علي خالع قسم بن 
علوي بن محمد بن عبيد الله ابن الهاجر أحمد بن عيسى بن محمد بن علي العريضي بن 
جعفر الصادق بن محمد الباقر بن علي زين العابدين بن الحسين ابن فاطمة الزهراء 
ابنة الرسول عليه الصلاة والسلام. 1 

علامة الدنياء ومقدم القادق ونموذج الثقافة العالية: ومظهر السعة العلميةء 
وأحد أبطال الاسلام والدين. مولده بمدينة تريم عام (۱۰۸۹) من الهجرة. 

وع الصّبا منقضياً في حاية أبيه» حتى إذا قطع الطفولة الأولى وختم القرآن 
حافظاً تحول اتجاهه إلى الوسط العلمي بدافع التقاليد العلوية مقبلاً على الموارد العلمية 
بمواهبٍ مفتوحَة على مصاريعها. 

على أن الأيام الدائرة والسنین المتكررة تفاجئ الکو بعبقرية جبارةء وعقلية 
ناضجةء في معرضها الثلاثين عام إلى متسع يرى نفسّه أنه أحدٌ أفراد الكتّب» ومن 


۰۹۱-۸۵ /۳ تاريخ الشعراء:‎ )١( 


۶ موع الأعمال الکاملة للعلامة الحبيب عبد ال ر من بلفقيه 
عديدهاء إذا ما تناول مرتفعاً على أكداسهاء وعلى هذه الناظر؛ لشنا بمغالین إذا قلنا 
عن بطولته إنها لا توازيها بطولك أو عن نبوغه أن لیس فوقه نو 

وهل بلخك اعترافٌ كافة الناس» حتى شيوخه وقادة الرأي في الهيئة الاجتماعية» 
بخصوصيات المواهب اللدنية التي أوتيها! راجعین إليه عند المبهمات الغامضة. ودغ 
ظهوره الکبیر؛ وتردد صيته داوياً باستدامة في كافة الأحقاب التلاحقة. 

سب 

وإذا فحصنا عن شیوخه العدیدین؛ بحضرموت والحجاز والیمن؛ ظهر في 
الطليعة قطبٌ الإرشاد العلامة السيد عبد الله بن علوي الحداد. وفي «رفع الأستار» 
يفصح عن نجاحه على أبیه» وتلقيه عليه مدى عشر سنین. واستخلافه في الإفتاء 
والتدریس. كما يروي استکماله على جده لأمه السيد محمد بن عبد الرحمن العیدروس: 
وخاله السيد عبد الرحمن بن محمد العيدروس صاحب *الدشتة». وله أخدٌ عن أخيه 
العلامة السيد محمد بلفقيه. 

وأما الآخذون فجموعٌ غفيرةٌ وني ساطعيهم جَدَي العلامة السيد سقاف بن 
محمد بن عمر السقاف. ونرى في عقد اليواقيت»: أن العلامة الصوفي السيد مشيّخ 
ابن جعفر باعبود تلقى عنه بالدينة النورة أصول الفقه. 

ویحدثنا «عقد اليواقيت» عن احتفاء علماء وأعيان زبيد به أيام مُقامه بينهم في 
أثناء سبيله إلى الحرمين: واعترافهم بمكانته العلمية الشاخة» حيث استمر أياماً يتكلم 
على البسملة بمدهشات العلوم. 

# ۶ 

أضف إلى هذا مظاهر حياته الصوفية الرائعة وآثار حياته الاجتماعية الخيرية. 

وما «رشفاته». وما سواها الكثير من المنظوم والنثور سوى ألوانٍ من علمياته 


المقدمة: في ترجمة صاحب هذا الجموع Ye‏ 
وصوفیاته وأدبياته. وهل نعلقٌ على أسفه الشدید حتی مات من ركودء ستة عشر 
عل ني صدره لم يسأله عنها سائل!. ولا یفوئكَ أن صاحب الترجمة لم يكن مكتفياً في 
حياته العملية بمشاغله العلمية والصوفیة بحيث كان بمعزل عن مزاولة الانتفاع 
الاجتاعي» کزاهد فا مهشم الظواهر» ولكنه كان ثرياً مزارعاً» ومن کبار 
الاقتصادیین الستثمرین للقاع والبقاع؛ ولا ينبئك خبم" بمثل استعمارہ الباطنة؟ 
الباقیة إلى اليوم عقبّه. وعاش الترجم بمدينة تريم» من کبار أئمة الاسلام وآشهر 
الشخصیات البارزة» وأتقى الناسکین. حتی توفي ليلة الاربعاء ۲٩‏ جمادی الا خرة 
عام (۱۱۹۲). 
تفش 
مؤلفاته: منها «الرشفات* و«مفاتیح الأسرار» ( منظومة )» وشرحها «رفع 
الاستارا» وافتح الخلاق» و«منظومة في التوحيد». واشرحهاا. و«عقد الیثاق في 
محاسن الاخلاق» (منظومة) «ورسالة في طريقة السادة العلويين»”" إلى غير ذلك 
من الولفات والرسائل والوصایا النافعة. 
د عند عد 
شعره: تعطيكٌ كثرةٌ منظومه ومنٹورہہ فکرۃً عن تكافؤ مقدرته في الحلبتين. 
يقول في مطولة یمد بها شيخه العلامة السيد عبد الله بن علوي الحداد: 
مَنْ شاع في کل البلاهٍنتَاؤُهُ وبدّث عجائبٌُ وصفه للناظر 
(۱) قرية معروفة بحضرموت قريبة من بلدة القطن تستكنفها أطيان زراعیة اه. مؤلف (شعراء). 
(1) هي عبارة عن فصول منظومة؛ متنوعة التجهات في النواحي الصوفية» كوصية مطولة طلبها منه 
علماء مكة المشرفة. وقد شرحها العلامة الشیخ عبد الله بن أحمد باسودان فی جلدین أسماه «لوامع 
الانوار»» وشرحها أيضاً العلامة الشيخ حسن بن عوض بن حدم صاحب بوره في مجلدين 
أيضاً. وقد طبعت «الرشفات» بمصر عام ۱۳۲۳ (شعراء). تصحيح: طبعت سنة ۱۳۲۸ ه-. 
(۳) تجد ملحْصها في مقدمة «عقد الیواقیت" (شعراء). 


۳۹ 


مجموع الاعمال الکاملة للعلامة الحبيب عبد الر من بلفقیه 


قُرْم الئُروم خليفةٌ القَرْم الذي 
ذاك ابن ل 2 علثاماثلة 
حداه عبذ الله قيدوم الشّرَّى 
غوت الانام وغیثهم ومغيئهم 
ملك القلوب له الملوكٌ جمیٹھا 
شمس الهدی بحر التدى نائي المدّى 
خضعث جميعٌ الأوليا لمقامه 
ورت الفتوة والمروءةً والسَخا 
هونائبٌ عن جلنه‌بذر الجا 


منه العلومٌ تفجرث كرّواخر 
فوق الثريًا والسّها وزواهر 
نحو المهيمن ذي الجلال القادر 
کهف اليتيم مع العدیم القاصر 
خدمٌ على آبوابه ماب 
سم الیدا يسطو بأییض بات 
فهو الرئيسٌ لدی العّلیم الغافر 
عن کاب عن گابړ عن كابير 


سر الوجود حبیب رب قاهر 


o ¥‏ 
وله نی حادثة: 
نری الحقٌّ بالمعروف دیناً ومذّْبا ‏ وننصه بالقول والفعل والید 
ونسمعٌ آقوال النصيحة والهّی . ونقبّل وجة الحقْ من کل تُرشدِ 
ونصتع بالانکار في کل منك ونتبعُ شرع الهاشميٌ محمد 
¥ دع 
من رشفاته الصوفیة 


الوا المُنَى في حَضْرَةٍ الخبیب 


ین نَظْرَةٍ ریب وَالإِيصَالٍ 


سب 


E‏ ںب + ی 
ردیر من حمر الهدی كؤوسش 


ا کا رف برعم اه و 
تشفی بهّا من الرَّدَى التفوس 


القدمة: في ترجمة صاحب هذا الجموع 

2-27 الى وَالبُوسُ بزاها ین لبیل حال 
HEN‏ 

ینایک[ لزنم بن‌گزمالگرنملامن‌گزم 

کل ریت ی عه وَعِلْمٍ یل کل السك وّالاشگال 
HRH‏ 

بها باه الرُوح والجتّان ‏ بهائناق صَفوة الاینکان 

یعرف المنشول گالیبان ‏ وَيُفْهَدُ الیل في الاجمال 
سب 
سب 

لش بل الجر الإنساني ين لمات الع زالاشوان 

وق كد اي ولشیمان .وله الأزام نکب ال 


بد ید HH‏ 
يخر من کل عَنَاوبُوْدٍ وفیم کل حاوب وَدون 
إلى علوم عَاِمٍ مَصُونٍ عَن خلف تَحْقِيقٍ أو انلال 
۶ ث 
يلوق ها لن الو .من ررس الزخي وة 
يهر یز هُدَى مَجْلُوهْ بهايَرَى ماجل عَن مقال 


۲ و 


۳۷ 


لل جموع الاعیال الكاملة للعلامة الحبيب عبد ال رمن بلفقیه 
قانیراج را في الب وَرَفْم مَعْنَامَا بِعَِنِ الگ 
یر ین شرب ما انقزب ويزئوي من عَنمَلِ الكَمَالٍِ 
HE‏ 
إن ظَهَرَتْ بحقها آيائة الصَبَمَتْ بمقتضاهاداله 
وَانَضَمَتْ بِوفْقِهَا صِمَانُة في القَضْدٍوالأَقْرَالٍ وَالأَنْعَالِ 
سب 
َالعبْدُ بلقلب مَدَارُ ره فَحَبْتُ صَارَیژمَاف یز 
سار اشدی في خلوه ومر الاب والأَزْصَافِ والافعال 
HR RF‏ 
وَيَرْنَوِي من مَاٹھا العذیب 
في قبض أو بط إلى اضلالی 


جو FF‏ 
ومن يكن بکُل علم عالز وَل يفا نهر شاو ابم 
تَخَفْعَلَيْوِمَايَحَاكُ اهَائِمْ عِنْدَكِمَاح الَوْتِ والأموال 
١ HHH‏ 
یمین تنج قيض وبي آوقشح قَضلٍ بعد جد شي 
لام روایات الوَرَى والکنب ولا بقیل عِلْعِهَا از قال 
۷ #۶ 
طُوْبَى لِمَنْ طَابَ لھا اداه وال من رق الشوی نو 


(۱) في نسخة: قياده. 


القدمة: في ترجمة صاحب هذا الجموع 


قحل في عَيْنِ الجا شاد 


Hu 


ها المَختُوْمٍ 
عَنِ الم 


وَعفظ الم ء 


تلا راض القلب بالعلُومٍ 
وَتُطلِقُ العفل عن الیقال 


اد ۷ 


ومن شعره إلى صَديقه العلامة السید جعفر بن مصطفی العیدروس: ب 
يشوقه إلى وطنه تریم: 


وبكم یعمَر ربع قد عمًا 
کم الامال آن بجی بکم 
ولا في الله آمال لک 
سيدي باله عجْل فلقّد 
طالّتِ الأيامٌ في بِعْدٍ وفي 
ومضسّی العیش وأندم نم 
ولعل الله آبدی مابدا 
فاركبواهمة جد قد سمَث 


راطلعوا فیها بعَزم حازم 


سا با إلا الصا کل الشموذ 
بلدة الأخيارٍ في مج وشوذ 
وبمغناکم نرّی قصْد الوفوذ 
ویفیض ا ود في کل الوجوذ 
مقصذ الآباء فيهًا والجدوذ 
ُنَجِرٌ الوعد و يقس ان د 
طابّ في عي الحمى صَاني الوروذ 
كل قاس من مقاسَاة الهنوذ 
بين واش ورقيب وحَشوذ 
لِيّيِمٌ الله إنجارٌ الوعُوذ 
قصدّها يبلغكم أقصى الحدوذ 
ينطلق كل عقَالٍ والقيوذ 


د« 


۳۹ 


۰ موع الأعمال الکاملة للعلامة الحبيب عبد ال ر من بلفقیه 
ومن شعره إلى تلميذه العلامة السيد عبد الرحمن بن مصطفى العيدروس» وقد 
طالت غربته عن وطنه: 
سلامٌ عليكم يا أهيل المودةٍ وأهل الوقًا والحق في كل سيرة 
سلامٌ علیکم كيف نتم وهل لكمْ مقامٌعلى تلك العهُود القَّدِيمةِ 
سلامٌ عليكم هل نسيثُم ربوعَنا ‏ وأيامنافي درس علم وحكمةٍ 
ألا هل يعو الوضل والبين ينجلي ويجمعٌ جمع الشّمل في خير هيئةٍ 
فحنُوا مطايا العم في كل وجھة ‏ وشدُوا رال الد في كل رحلة 
وجدوا بسيفٍ الحم كل معرّق عن القضدفي تسويفٍ نفس وفترة 
سب 
ویقول فی قصيدته الطولة للسماۃ ب«الصفة الصفية بصفات الصوفیة»: 
وللقوم تور في كريم وجُوههم يراه بنور الله هل الفراسة 
فإ تكن منهم فقي حبّهم بهم تشبّة وو القومَ کل الودة 
وإنا لنر جو كل خير بحبّهم ٠‏ وإذْتالنافيهم بتلك الحبة 
سب 
وني «عقد الیثاق فی محاسن الأخلاق) یقول: 
فیاضیعةًالأعمار مقضي سبھللاً ‏ ودزتبا تعلو على ألف ذر 
فمن أشغل الأيام بالخير أثمرّث ١‏ بخير والا أشغلته بخسرة 
ومن كان في أولاء بالشر زارعاً ‏ سیحصد في عقباه شر العقوبة 


#*#* 


القدمة: في ترجمة صاحب هذا الجموع ۳۱ 
وله مطولة سياسية یقول فیها: 
وما هي إلا خضّلتان علیهما نظام جميع الأمر في سار الامر 
فأولاهما تنفيدٌ أمر شَرِيعةٍ على كل أهل الأرْض بالعدل والقهر 
وثانيهما تقريرٌ مصنرف جنها على قذرمافي الأرض من حاصل يجري 
وتتميمٌ ذين الخضلتين بخضلةٍ سياسةٌ آمر التاس باللطف والستر 
فيا عجباً من کون كلّ قبيلة 2 تشدّد حکُمَ الجاهلية والکفر 
سانا 
ومن مطولة يرثي بها العلامة السيد علوي بن عبد الله بن أبي بكر بلفقيه: 
أليس دنيانا هي الدانية ‏ وأعراضها كلها فاي 
وما كان في ما بها مطمعٌ 2 وأسبابها كلّها واهية 
وأثوابها فوقها خضرةٌ تقوب الانفش اللاهية 


د ۴ د 


۲ حموع الأعمال الکاملة للعلامة اخبیب عبد الرهن بلفقیه 


الترجمةٌ الرابعة 
بقلم السيد العلامة أحمد بن زين بلفقيه 


المتوفى بالمدينة المنورة سنة 51١65‏ ١1ه20‏ 


«اللهم صل على سيدنا محمد وعلى آله وصحبه وسلم.. 

في التاریخ رجال حبَھمْ الأقدار مواهب سامیق وصفاتِ نادرق فسجلوا من ۱ 
جليل آعیاهم: ومن زاخر علومهم ما شُهِدَ هم بالعبقرية والتفوق» وجعلهم في عداد 
الافذاز الذین قل أن يجود الزمان بأمثاغم والذين لا يشعٌ سناء مواهبهم ا خارقة إلا 
في فتراتٍ متباعدة من الزمان يختلف مداها بين القرن والقرنين» والأكثر أحياناً. 

إن مثل أولئك النوادر الموهوبين؛ يعتبرون نعمة يسوقها الله للإنسانية» تجودٌ 
بخيرها الوفیی ونفعها الدائم» كا يجود الغيث على البقاع ا جرداء فلا تلبث أن تحيا 
وتنعش» ويجنى منها الثمرات الطيبة المباركة» التي تقيم حياتهم» وتصلح بها أحواهم. 

والعلمٌ والحكمة هما ينبوعٌ البركة والخيرء إذ هما الفیض الذي يمحو كل ما 
ينبته الشر والباطلء تلك الصفتان اللتان تترعرع حشانشهما الضارة على مغذَياتِ 
الجهل وفسّاد الأنفس والقلوب. 

كما أن ينابيع العلم وا حکمة أيضاً فيض يزكو على بركاته ‏ بعد عملية التطھیر - 
بت ا حیر والحق وزكاء العقول: الصفات التي ترتكرٌ عليها الحياة التي بالانسانيةه 
ويرضاها ها بارٹھا جل شأنه. 


(۱) هذه الترجمة مأخوذة من مقدمته لإحدى طبعات الرشفات. 


القدمة: في ترحة صاحب هذا الجموع ۳۳ 

وإذا كان أنبياء الله ورسله - علیهم الصلاة والسلام - هم المصدرٌ الأول لذلك 
الفيض» والينبوع الأصيل للهّذي ا یر والإرشاد النيّر فإن العلماء الحکماء هم 
ورثتهم؛ وحاملو لوائهم. لا شك في ذلك ولا ارتیاب: بهذا تحدث القرآن الكريم» 
ونطقت السنة المطهرة؛ لهذا فان موروثات العلماء الحكاء جديرةٌ بالعنایة والتعهد. 
لكي تبقی على مر الدهور مُصّانة محفوظة ذخائڑھاء ينتفع بها كل جیل؛ یرتشف من 
معينها العذب» ويقطف من ثیارها اليانعةء إذ إنه يُبقي بذلك على كيانه» ويحفظه من 
التدهور والفساد. بل ويستطيع أن يِجدّد ما اندثر ويعمّر ما خرب ويشيد ويبني ما 
يضمن له التقدم والازدهار. 

كنا 

وبمناسبة نشر بعض النموذجات من دخائر الإمام العلامةء نادرة الزمان. 
المشهود له بالتفوق على الأقران. عبد الرحمن بن عبد الله بن أحمد بلفقيه العلوي في 
هذه النبذة التي بين يدي القاری» نحب أن نکشف عن جانب من حياة ذلك الإمام 
اهادي الحجّة. لعلنا نقدّم بذلك للقارئ صورةً يستطيع أن يأخذ بها فكرة» نرجو أن 
تكون أدنى الصواب عن شخصيته. 

لا نغالي إذا قلنا: إن هذه الشخصية تعتبر من الأفذاذ الذين يندر أن يجود 
الزمان بمثلهم» فقد ژزقث هذه الشخصية امتداداً في كثير من المواهب: ذکاء نافذه 
وبصيرة مشعةء وذاكرة خارقة» خُقق له في صباه مالا يتحقق لغيره من الكثيرين في 
دور الرّجولية المكتملة. 

فقد وعَى القرآن الكريم في صغره» وحفظه عن ظهر قلب» ثم قرأه من أوله 
إلى سورة الأعراف بالقراءات العشر جمعاً وافرادآ؛ على الشيخ عبد الرحمن بن أي 
الغيث المدني؛ والشيخ إبراهيم بن محمد المصري. كما حفظ ووعى كتاب الارشادا 


6 مجموع الأعمال الكاملة للعلامة اخبیب عبد الرحمن بلفقیه 
لابن القري في الفقه. و#اللحة» وه ألفية ابن مالك» في النحوء وأكثر «ألفية السيوطي 
في المعاني والبیان» و«ألفية البرماوي في أصول الفقه». و«ألفية الحديث» للعراقي» 
و«الشاطبية» في القراءات: و«الرائية في الرسم». ومنظومات أخرى في النطق 
والعروض. قرأ كل ذلك في أول عمره. وحققه على الشيخين المذكورين أعلاه. 

ونتیجةً لذلك؛ فقد تصدر للتدريس والإفتاء وهو في ريعان الشباب» قبل 
أن يتم العشرین؛ ومن تم فلا تدعو للاستغراب والدهشة! ما يتحدث به عنه إمام 
عصره» الشيخ الكبير المصنف الجامع بين علوم الشريعة وا حقیقة عبد الله بن 
علوي ا داد بأنه (علامة الدنیاک وقد تفوه الإمام الحداد بهذا الوصف العظیم كما 
يُروى عنه عندما قرأ «أجوبة وفتاوی" كتبها الإمام ال جُم له. على أسئلةٍ أسند إليه 
الإمام الحداد نفسّه الردّ عليهاء وقتا قدمت إليه. 

كا لا يستغرب أيضاً؛ ما رُوِيَ عن العلامة الحقق السيد سقاف بن محمد 
السقاف تلميذ المترجم له من أنه بہتف بأعلى صوته. عندما يدخل مدينة تريم 
ويقول: أينَ الناس من عبد الرحمن بن عبد الله بلفقيه؟ هلا وقّفوا على بابه کیا يوقف 
على باب الإمام مالك بالدینة!. وما روي عن العلامة السيد حامد بن عمر باعلوي 
من قوله: لا قصل ابنَ حجر على الإمام عبد الرحمن بن عبد الله بلفقيه. 

E 6 ¥ 

مصدر معارفه: 

إن العباقرةٌ الموهوبين لیوا كغيرهم من الأشخاص العاديين» فیما يعون من 
المعرفةء وما تستوعبه الأذهان من الفوائد الجليلة» وفي الدرس وأخذ العبرة من كل 
ما يحيط بهم في هذه الحياة إنہم أفذادٌ یت یتسع أفقهم لا لا يتسع له أفق الكثرة من الأفراد 
العاديين» وتنزاح دائرة أخيلتهم وأنظارهم إلى ما لا مطمع لنيله من ینزل عن رتبتهم 


المقدمة: في ترجمة صاحب هذا الجموع Yo‏ 


فطنة وذكاء وفهی؛ ولذا فإن مصدر نبوغهم الأول هو ماوهبهم الله من العبقریق وماخلقه 
فيهم من الاستعدادات والطاقات التي تؤهلهم لجلائل الأعمال: ولاستيعاب العارف. 

غير أن الرء مهما بلغ من الاستعدادہ لا بد له من توجبه وارشاد؛ ولا بد له 
من أمثلة نيرةٍ یقتبس من نورهاء ويأحذ عنهاء ويستلهمٌ الخير من سلوكهاء ويستمد 
ما وهبها الله من العلوم وا حکمة. وهذه الأمثلة هي التي تنعكس عليه منها الاشعة 
التي تتميز بها شخصيته عن الشخصيات الأخرى التي تستقل بنفسهاء وتعتمد على 
مواهبها الخاصة. 

من هنا؛ فقد كان سيدنا المترجم له من اعتنوا کثبراً بالأخذ عن عدد من أعلام 
الرجال وجهابلتهم. الذين جعوا بين العلم والعمل. وكانوا خير نموذج لسلوك 
الرجال الكُمّل» الحريصين على الاقتداء بسيرة سيد المرسلين عليه الصلاة والسلام؛ 
وصحابته الأعلام. 

ششک 

وببذه الناسبة نسرد من تحدث عنهم الامام الترجم له نفشه؛ من آشیاخه في 
حضرموت وني غيرهاء مع تعلیقاته رَضِيَ الله عنه - باختصار قال: «فقد فاضت 
علینا الأنوار» واستفاضت الأسرارء في الشريعة والطريقة» مع العارف واللطاتف 
في الحقيقة» بواسطة شیوخنا العارفين» العا مین العاملين, التحققین بحقيقة الدين» 
وصفات المتقين. في كل علم ومعرفة ویقین؛ ؛ کشیخنا ووالدنا السید عبد الله بن أحمد 
بلفقیه فإنني بحمد الله قد لزمت مجالستہہ ولازمته في جميع خلوانه وجلواته نحواً 
من عشر سنين» وأخذتٌ عنه من جميع علوم الدين ومقدماتبا ما لم أحصه بالعد 
ولا أحصره بالتعیین, وله مؤلفات كثيرة» ومجامع شهيرة شهدت له بالفضل المبين؛ 
واستخلفني في حياته للتدريس والفتوى ونشر علوم الدین... ٦ء‏ إلخ. 


سس مجموع الأعمال الکاملة للعلامة احبیب عبد الرحمن بلفقیه 

«وأما جدي لامي الشيخ الامام الحبر امام محمد بن عبد الرحمن بن محمد 
ابن أحمد بن الحسين ابن الشيخ عبد الله العيدروس» فضله مشهور» وهو بكل علم 
وتحقيق وتدقيق مذكورء وإليه في حياته مرجع الخاصة والعامة في جميع الأمور. وعليه 
لظهوره جميع مطالب الأخيار في بلده تدور» وقد قرأت عليه کتباً كثيرة» واستفدت 
منه فوائد منيرة» وخصني بالرعاية والعناية,.. إلخ. 

«وأما خالیٴ'''ء فهو السيد المفضال الجامع في مجامع الفضل لجميع الخصال 
الذي أجمع الجميع عليه في كل حال وأنه واحد العصر الذي تشد اليه الرحال ویجل 
اعورم مات ة من الكتب الشهيرة في جميع العلوم وانتفعت 
به نفعاً خاصاً وعاماً في كل العلوم...٠.‏ ثم قال رَضِيَ الله عنه: «فهؤلاء الثلاثة هم 
أصل نجحي؛ ومفتاح فتحي, وفجر صبحي, نشأت في حجورهم وأنديتهم فحظيت 
بقربهم» وبلغت آمالی بهم في جميع المطالب.... إلخ. 

«وأخذت عن صنوي جال الدين محمد بن عبد الله بن أحمد. وكان من خواص 
المتقين» وأهل العلم والیقینە والعلماء العارفين» وله رسائل مفيدة وأشعار فائقة 
فريدة. وأخذت كثيراً من علوم الدين مدة سنين عن سيدنا الإمام العارف العليم 
بالإرشاد فی منهج الرشاد. السيد عبد الله بن علوي بن محمد الحداد. قرأت عليه 
رداك که فهر ر کت ن اام ر22 
خالصة. وأما السيد أحمد بن عمر الهندوانء العام الشهير الحقيق بتحقيق علوم الدين 
في جمیع الشان» فقد قرأت عليه عدة كتب ولازمته» واستفدت منه وانتفعت به»؛ إلخ. 

وذكر المترجم له رَضِيَ الله عنه أخذه عن هؤلاء وعن غيرهم ما هو معهود عن 
الصوفية من أخذ التلقين. والإجازة والإلباس. 


(۱) هو السيد عبد الرحمن بن محمد العیدروس. 


المقدمة: في ترجمة صاحب هذا الجموع ۳۷ 
ومن أهل ا حرمین ذکر اتصاله وان بالراسلة عن الشيخ إبراهيم بن حسن 
الكردي المدني؛ ومحمد البرزنجي. والشيخ حسن بن علي العجيمي المكي. والشيخ 
أحمد بن محمد التخلی؛ الشيخ عبد الله بن سالم البصري. 
وما هو جديرٌ بالذکر؛ أن الامام المترجم له. ول يته الاتصال برجال عصره 
المشهورين بالعلم والعرفة والصلاح خارج القطر الحضرمي في اليمن والحجازء 
عندما توجه إلى الحرمين الشريفين لأداء النسكين شأن الرجال النبهاء الحريصين على 
كسب المعرفة وا خیر. وكان مخ رحلته ین عن اهتمام بالغ باغتنام الفرص؛ وتصیّد 
العلم وأخذه من مضانه. فقد جعل مرحلته الأولى إلى اليمن حيث كانت زبيد في ذلك 
العهد تزخر بالعلم والعلماء» فمكث بها ردحاً من الزمن اتصل خلاها بکبار علماء 
البلاد للأخذ والاستفادة والإفادة» کالسید بجیی بن عمر الأهدل مقبول» والسيد أي 
بكر بن علي والشيخ الزين المزجاجي» والشيخ علاء الدين أخيه» والعلامة إبراهيم 
الناشري» وابن جمعان وغيرهم. أما في الحجاز نفسه فقد اجتمع بر جال كثيرين» منهم 
الشيخ أحمد النخليء والشيخ عبد الله البصريء والسيد العلامة الجليل إبراهيم بن 
حمزة الحسيني الدمشقي نقيب الأشراف بالشام وغيرهم. 
وبعد أن ذکر المترجم له عدداً كبيراً من مشايخه. قال: «أخذت عنهم في جمیع 
العلوم من فقه الشافعي وا نفي؛ والالکي: والحنبلي والأصلین: أصول الدین؛ 
وأصول الفقه والتفسيرء وعلوم الحديث بأنواعها التي تنيف على سبعين نوع وغير 
ذلك من علوم الالات. وطرق الصوفیة». 


عو 7 


نا لا نکون مبالغين إذا قلنا: إن سیدنا الترجم فقيه من الطراز الاول؛ وشاعر 
من الطراز الأول وعالم بالعربية من الطراز الأول وفوق ذلك فهو شجاع في قول 


0 لل موع الاعمال الکاملة للعلامة الحبيب عبد ال ر من بلفتیه 
الحق والمجاهرة به للسلطات القائمة إلى الحد الذي لاقى فيه أذى وحنة إلى حد السجن. 


استمع إليه وهو يقول في قصيدة له منتقداً أوضاع بلاده السياسية واستبداد 


حكامها وجورهم: 

فوا عجباً من کون كل قبيلةٍ تویدحکم الجاهلية والكفر 

ومن کون آرباب القنيص وزمرة ال عبید لهم حکم يمشي بلا عذر 

وأحكامٌ دين الله متروكةٌ بلا ملام على من زا عنها ولا نکر 

وكل قوي قام في حقٌ نفسه وصارث على المسكين في غاية العسرٍ 
عاد عد E‏ 


وما هي إلا خصلتان عليهما 


نظام جميع الأمر في سائر القطر 


فأولاهما تطبین حكم شريعةٍ على كل من في الُطر بالطوع والقهر 
وثانيهما تقديرٌ مصروفٍ جندها ‏ على قدرمافي الأرض من حاصل يجري 


وتكميل ذينٍ الخصلتين بخصلة 


سياسة أمر الناس باللطف والیسر 


ع 


وبعد ذلك؛ فهو من أئمة المتقين» العارفین بالله السالكين على النهج القویم؛ 
ولك أن تحكم على علو شأنه في علوم الحقيقة» وذوقه الرفيع وتمكنه في علوم التصوف 
الإسلامي؛ وتبحره في دقائق هذه العلوم الروحية؛ لك أن تحكم على ذلك بعد أن تقرأ 
فصلا من منظومته «رشفات أهل الكمال التي قدّمث بہذہ الترجمة إنك ستشهد حقا 
ما ينحني له الرأس إعجابا من ذوق رفیع» ونظم بديع» هتر له النفوس» ویضرب 


على أوتار القلوب. 


سب 


۳۹ 


المقدمة في ترجمة صاحب هذا الجموع ۳۹ 
موهبته الشعرية: 
والشاعرية موهبة لا تكتسب» يتميز بها الشاعر الموهوب على الناظم التعدي 
على الشعرء ثم إن الشاعرية التي هي من صفات العبقرية والنبوغ؛ تكون خاضعة 
للنوازع والغایات والمبادئ التي يتحلى بها الشاعر» فهي بذلك تستخدم لبث الخير» 
ونشر المبادئ الرفيعةء والحث على التحلي بالمثل العلیاء وكل ما يدنو به المرء من 
الکمال؛ ویسمو به إلى الدرجات الرفيعة. کم أنها قد تكون وسيلة للشر والفتنة؛ وكل 
مايضر بالأفراد أو الجماعات. 
وعلى هذه المقاييس نجدٌ الكثير من الرجال الأخيار الذين وُهبوا شاعریةً قدموا 
خدماتٍ كبيرة للبشرية من طريق الشعر. وتأثیر الشعر في النفوس يختلفُ عن تأثير 
النثر كما هو معلومٌ؛ ولهذا فقد فصل بعض علاء الدين أن يعرضوا کثبرا من الإرشاد 
والنصائح» وألواناً من ا حکمة والوعظة. في إطار شعري جذاب يملك السامعین» 
ويتغلغل في خبايا نفوسهم. ویب مشاعرهم. وسیدنا الترجم له له دربة عظيمة في 
صوغ العلومات: وعزض الحكم» والحث على ا یرہ في قالب شعري بدیع. 


وهاك نموذجاً من شعره في اگم من «تائیته الكبرى»: 


ومن نصّبٍ شق النصیب وقدره 
وما کل من به وی المالي یناها 
فلا بد قبل الوصلٍ من ألم الى 
إذا المرء لم یصبر على مر الوا 
ومَیْ يك ذا صبرِ على شر جرعة 
الا إن أبكارٌ المعالي مھوڑھا 
ولا ترتضي في الناس الا بِكُْئها 


على قدره فانصّبْ توب کل منية 
ولم برتکب في نيلها کل شقة 
ولا بد دون الثَّهْدٍ من سم لشعة 
سيصيرٌ مضطراً على طول علة 
سيحمَدُ عقبى الب في کل صحةٍ 
التفوس وفيها رخص کل كريمة 
فنى همة يعلو على كل رتبة 


٤‏ للب مموع الأعمال الكاملة للعلامة الحبيب عبد ال حمن بلفقیه 
له هم تسمو إلی کل ماسما ولايرتضي بالعود دون الغنيمة 
وما قصباتٌ السبق إلالمن غدا بكل اجتهادٍ طالباً كل رفعة 

نموذجٌ من شعره في التصوف وعلم ا حقیقة: 
َانُوا لی في عضو اجيب ین تظرَۃ ریب وَالإِيصَالٍ 


سب 


ث بلا واش وَلا ریب 


ورین نر اشدی ٹوش شسقی تا من الق وش 
وَينْجَيلٍ عَنَْا الصّدَى وَالبُوسُ ‏ بزائجُھَا مِنْ سَلْسَبيلٍ حَالٍ 
ششک 
شفا ی کل لد وافم . من گرم الگرنم لامن‌کزم 
بل ین دی وَحِكْمَةوَعِلْم تریل ل لش والاشگال 


E عو‎ e 
ا حَيَّاةُ الوح واجْنَانِ جا نذا صَفوۂ الین‎ 
قَیْمرّف المنقول کالویّان  وَيُشْهَدُ الیل في الإبْمَالٍ‎ 
ع‎ 
اقتصادياته:‎ 
إن ما یلفث النظرء ویدعو إلى الإعجاب حقّا من صفات المترجم له رَضِيَ الله‎ 
عنه أنه أبر من الأعمال الاقتصادية ما يؤكّد أنه مفكرٌ اقتصادي بارع.‎ 


فهو بالرغم من اشتغاله بالعلم والتعليم والعبادة» إلى الحد الذي استغرق جل 


القدمة: في ترجمة صاحب هذا الجموغ .ہے م804 
أوقاته» فقد استطاع أن يشق سبیله لیکسب لنفيه ثروت تكون له عوناً على دينهه 
وسبباً موصلاً إلى ما يطمح إليه عظماء الرجال من أعمال صالحةء ومقاصد حسنة. 

فقد عُرفَ أنه ملكگ مساحاتٍ واسعة من الاراضي الصالحة للزراعت 
والعمورة باللخیل والكثير من بقایا هذه الاراضي لا یزال یستغل إلى اليوم من قبل 
من ورثها من ذريته. ومن جملة هذه الاراضي: منطقةٌ تقم في الجهة الغربية لوادي 
حضرموت الرئيسي» تدعى (الباطنة) وہہا مأوى للضيوف. لا يزال يقصده إلى 
الیوم بعض السافرین الذين يضطر ون إلى الراحة في طريقهم إلى مقصدهم» كما توجد 
بها مساحاتٌ معمورة بالزراعة» الكثير منها ما ملكه المترجم له سابقً؛ وهو الآن لمن 
ورثه من ذريته. 

والروي أنه بنی سبعة عشر مسجداً متفرقةً في بعض مدن حضرموت وقراهاء 
ولایزال بعض هذه المساجد قائاً إلى الآن» كما توجدٌ من بقايا أملاكه أراض عامرةٌ 
بالنخيل في المناطق القريبة من مدينة (تریم)ء وفي تريم نفسها تستغل حتى الآن» 
وبعضها وقفه على بعض المساجد التي بناها . 

والمسموعٌ عنه أن يوزع غلات زراعاته كالآي: ثلث لصرفياته الخاصة» وثلثٌ 
في الزراعة نفسهاه وثلتٌ للضيوف في محلاتٍ مختلفة. 

ومثل هذه الطاقات التي يبرز بها بعض الأشخاص في مجالات متعددة من 
نواحي ال حیاق قل أن تتوفر في شخصية واحدة؛ إلا إذا رزقت امتدادات في ختلف 


الواهب الفطرية تؤهلها لذلك. 
أسلوبه في التأليف: 


يمتاز المترجم له رَضِيَ الله عنه في أساليبه التأليفية بالترکیزه وسوق العاني 


٢‏ سس موع الأعمال الكاملة للعلامة الحبيب عبد الرحمن بلفقیه 
الكبيرة في آلفاظ وجيزة» فتری بعض كتبه غاية في الإيجازه ولکنها لین جذًا با معاي 
بحيث تسع هذه المعاني لشرح تضيقٌ به الصفحاث الطوال. 

فكتابه «دوائر الاسلام» مثلا يحتوي على وريقاتٍ قليلة تعد بالاصابع, 
ولكن فيها من التركيز ما یجعل بعض العلماء المشهورين في العصور التي تلت عصر 
الإمام الترجم له يقول: «ما ألف مثلها فی الإسلام فيها اطلعتٌ عليه من الكتّب, على 
إيجازها». وكتابه «رشفات أهل الكمال". نظباًء الذي بين يدي القاری» حاول بعش 
العلماء شرخه فاعترف بعجزه» مع أنه من العلماء المبرزين» وقد كتب مجلدين كشرح 
موجز هذه الأبياتء وهذا العالم هو الشيخ عبد الله باسودان من علماء حضرموت 
المشهورين. وصرح بعص العلماء الأعلام باعتقاده بأنه لا يستطيع أن يشرح هذه 
المنظومة بها تستحقٌ إلا رجل كابن عربي؛ في تطلعه في علوم القوم!. 

ومؤلفه «قاطع الجدال في مسألة افلال»؛ يعتبر من أحسن ما كتب في هذه 
الاصقاع في موضوعه. على اختصارہ. وحتى في بعض الفتاويات التي يكتبها یلحظ 
القارئ متانة اف والإيجار في صوغ المعاني. وفي الوقت نفيه» فان كتاباته يشفى بها 
الغليل؛ ويبرد بها ظمأ العطشان. هذا هو اللون السائد في كتاباته رَضِيَ الله عنه» وقد 
يفيص أحياناً في بعض ما يكتب إذا اقتضى الأمر. 

والعروف أن مؤلفاته رَضِيَ الله عنه كثيرةٌ جد ولکن عدداً منها فد أو لم يبق 
من إلا ورقاتٌ» شان كثير من المؤلفات التي لم تطبع؛ فالتهمتها أيدي الضياع أو التلف. 

HR 
والذي نعرفه ما بقي من مولفاته نحواً من عشرین مؤلفاء نذكر منها ما يأي:‎ 
الدرر البهية في السلسلات النبوية.‎ -١ 


۲- دیوان شعر. 


المقدمة: في ترجمة صاحب هذا المجموع ۳ 

۳- رفع الأستار عن مفاتيح الأسرار. 

-٤‏ رشفات أهل الکمال: ونسمات أهل الوصال (نظم). 

-٥‏ شرح دوائر الدين. 

-٦‏ شرح العقيدة. 

۷- عمدة الحقق في الأصلين. 

8- العقدة في مسائل العهدة. 

۹۔ غنية أهل المدارس. 

۰- غاية المرام فیما يتعلق بأنكحة الأنام. 

۱- فتح الخلاق شرح القصيدة المسماة عقد الميثاق والقصيدة من نظمه. 

۲- قاطع الجدال في مسألة افلال۔ 

۳- الطوالع واللوامع في رجال جمع الجوامع. 

-٤‏ غاية الإتقان نی فضل القرآن. 

۵- مجموع جوابات على أسئلة وردت عليه لا تقل عن خسمئة صفحة. 

عد د عه 

ويروى أنه ألف كتاباً بجوي ۱۷ علما؛ وعمره إذ ذاك دون العشرين! 

وهذا بلا ريب ما يندر وقوعه إلا في حالاتٍ شادّة نجدها عند امبرّزين الذين 
خرجث عبقريتهم ونبوغهم على المقاييس العادية المألوفة لنبهاء الرجال. 


تشک 


6 موع الأعمال الکاملة للعلامة الحبيب عبد الرحن بلفقیه 

هذه صورةٌ مصغرة نعرضها للقارئ عن حياة المؤلف لیخد بها فکرةً عامة عن 
نماذج الرجال الذين آثروا أن يعيشوا خاملين؛ للذين لا همهم بحالٍ من الاحوال. 
بعد أن يوثقوا صلتهم بخالقهم» أن يعرف عنهم أحدٌ في هذه الدنيا. 

فهم خير صورة للعالم المخلص؛ يصدق عليهم قول الله عز وجل: 
طاقن الت بنش ملاس مرکا را عم اللو فالا 
سَلْمًا 4 [الفرقان: ۱۲۰۳ وقوله سبحانه وتعالى: رال لا تلهم ره ولا بيع عن وف 
آگے ولا وة وی زگرد ياهو بَا لب فيه اقب وَالأَبْصصرُ € (النور: ۴۷ 
نفعنا الله بعلومهم وأسرارهم إنه سمیع جیب. 


3 * د 


القدمة: في ترجمة صاحب هذا الجموع .في 


ال رج الخامسة 
"وقفةٌ بین يدي علامة الدّنياه 
بقلم السيد العلامة عبد القادر الخرد“ 


لا أدري كيف أدخل على هذا الإمام.. 
ونائ رج اقا 

وين اي ارق صل إليو.. 

علو حضرتة.. هذه تالقة, وهذه لا 
جبال من علم وخقانق وعقل ومعرفةٌ 8 
بل كيف نتظلل بسَؤْجها.. 

بل كيف نَصِلُ إلى سفوچها.. 


عونك اللهم عونك.. 
فن الفكرٌ الذي أَعتَمِدُ عليه في مثل هذه الواقف قد تلاشى وتحطم.. 
ثباتك اللهم ثباتك.. 

فان اللسان الذي يُسعفني في مثل هذه المواضع قد أصابه الع وتلعشم.. 
مَل الهم مَددَّكُ.. 


(1) هذه الترجمة مأخوذة من تقديمه لكتابي المؤلف «فتح الخلاق؛ء و«رفع الأستار؛ الطبعة الاول 
الصادرة عن المكتب المصري الحديث. القاهرق ۱4۰۷ه. 


٩‏ موع الاعمال الکاملة للعلامة الحبیب عبد الرمن بلفقیه 
فان القلمَ الذي أستیدُ عليه في تسجیل مثل هذه الامور قد تکشر وعشم.. 
إنها وقفةٌ مهيبةٌ.. یتصاغر آمامها الاکابر.. ومقام عظیم لا ینکره إلا جهول 

أو مكابرٌ نَعَمْ: إنَ الفرائصٌ ترتّی.. والوجه يحمرٌ وَجَلاً وخزفآ.. ونبضاث القلب 

شرع.. بأي وجو ألقَى هذا الإمام.. وكيف آدخل عليه. 

۷ 
إن الانسان حينم یقف آمام شخص مسژول مج نفسه مُلزماً بالأدب اللائق 
بهذا السژول یلیس اللباس اللائق به وحفظ أعضاءة الظاهرة ولسائه؛ فلا تصدر 
عنه حركةٌ أو إشارةٌ لا يرضاها السژول. ولا يتفرّه بكلمة لا تليق بمجلس ذلك 
المسؤول.. بحاول بقدر استطاعته أن لا تقع ین المسؤول منه على شيءٍ لا يُعجبةُ ولا 

تسمع أذ السوول منه شيعا لا یرضیه. 
فكيف بنا ونحنْ نريدٌ الوقوف آمام شخص یسمَمْ بالله فلا حجب سمعه 

شی إِنّه یسمع خواطرنا وما نحدّث به أنفسنا!. ویبصر بالله فلا يرد بصره حجاب» 

فبواطننا مكشوفةٌ أمامّه إن كانت نظيفة أو غير نظيفة. ويبطش باشہ إذا أسأتٌ الأدب 

في مجلسه فلم تحفظ خواطرك ما لا يلي بمجلسه كسوء الظن أو الاعتراض؛ فضلاً 

عن القاذورات الأخرى. فكيف نستطيع الوقوف بين يديه.. عراةً من اللباس اللائق؛ 

عاجزين عن القيام بأدب مجلیه؛ فحرکتنا لا ترضيه» وخواطرنا تقلقه وتؤذيه. 


فخيرٌ لنا أن نتأمل ملاعه مر بعيد عسى أن يكسبنا هذا التأمّل قوّةَ انتحمل» 
وخير لنا أن نتعرّف على هذا الإمام ین خلال صفاته وأعماله عسى أن نقتبس مِنْ نوره 
ما يؤهّلنا للدخول عليه. وللوقوف بين يديه. 


اپ ساس 
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آما نسبه فهو الامام العلامة وا حخبر الفهامة عبد الرحمن بن عبد الله بن أحمد بن 
عبد الله بن أحمد بن عبد ال حمن بن الفقيه محمد ابن عبد الرحمن الأسقع بن عبد الله بن 
أحمد بن علي بن محمد بن أحمد ابن الفقيه القدم محمد بن علي بن محمد صاحب مرباط 
ابن علي خالع قسم بن علوي بن محمد بن علوي ابن عبيدٍ الله ابن المهاجر إلى الله أحمد 
ابن عيسى النقيب بن محمد بن علي العريضي بن جعفر الصادق بن محمد الباقر بن علي 
زين العابدين بن الحسين السبط بن علي بن أبي طالب كرّم الله وجهه؛ وابن البتول 
فاطمة بنت رسول الله صل الله عليه وآله وسلم. 

* ولد بتريم وحفظ القرآن العظيم وکان وجوده عام (۱۰۸۹ ه) تسعة وثمانین 
وألف هجرية؛ وقرأ على بعض مشايخه من أول القرآن إلى الأعراف بالقراءات العشر 
جمعاً وإفراداً. 

٭ لازم والده وأخذ عنه إلى أن توني عام (۱۱۱۰ه) وهو ابن إحدى وعشرین 
سنةء ثم لازم جده لأمه الإمام محمد بن عبد الرحمن العيدروس حتی توفي عام 
(۱۱۱۲ه) ثم لازم خاله السيد عبد الرحمن بن محمد العيدروس حتى توفي عام 
(۸۱۱۱۳ ثم لازم الامام أحمد بن عمر ا مندوان حتی توني عام (۱۱۲۰ه) ثم 
لازم الامام الحداد حتی توفي عام (۱۱۳۲ ه). 

* أخذ عن كثير من الشیوخ العارفین فی الحرمين وفي اليمن ومن آهل الشام 
وغيرهم وله أسانيد عالية الاتصال بالحافظين وأهل الحديث وأخذ عن الشيوخ 
بأنواع الأخذ عرضاً وتحدیثاً وسماعاً واسیاعاً وإجازة ووجادة ورواية. 

* أجازه مشايخه في التدريس في جميع العلوم التي نبغ فيها وحمّقها في فقه 
الشافعي وا حنفي وا مالکي والحنبلي والأصلين أصول الدين وأصول الفقه والتفسير 


هه جموع الاعمال الکاملة للعلامة ا حبیب عبد ال رن بلفقيه 
وعلوم ا حدیث: التي تنیف على سبعين نوعاً وغير ذلك من علوم الآلات» وطرق 
الصوفية التي تزید عن عشرین طريقة. 
٭ من محفوظاته: «الارشاد» لابن القري في الفقه. و«الملحة». و«ألفية ابن 
مالك». وأكثر «ألفية السیوطي؛ في المعاتي والبيان» و«ألفية البرماوي» في أصول 
الفقه. و«ألفية الحديث اا و«الشاطبية» في القراءات و«الرائية» في الرس 
ومنظومات أخرى في المنطق والعروض وغير ذلك. 
* جلس للتدريس في حياة والده سنة (۹ ۸۱۱۰ واستمر فيه وفي نفع الناس 
ينشرٌ العلم تدريساً وتأليفاً وتذكيراً نظ ونٹراً طوال مدة حياته. 
٭ من مؤلفاته: «دیوان شعر»؛ «رفع الاستار؛ء وافتح الخلاق»: وهما هذان. 
«رشفات أهل الکمال» «شرح دوائر الدین؟؛ «شرح العقيدة٠»‏ «العقدة في مسائل 
العهدة». «قاطع الجدال في مسألة افلال»۰ «غاية الات فضل القرآن» «خاقة 
الجواب والبیان فی أن الحسودین في الخير في زيادة لا نقصان»؛ «منظومة عمدة 
الحقق» #يمنة الدارس وزينة الدارس "۰ «کشف الحق عن الحقيقة وتمييز التلبیس 
عن رسوم الطریقة». 
* كان بیس تدبير آموره المعيشية ويرف بنفسه على تنظیمها وقد جمع ثروة 
ومَلَكَ أرضاً زراعية كبيرة وكان يورّع دخله السنوي أثلاثاً: ثلئاً صاریفه الخاصة في 
البيت» وثلثا في الزراعة وثلثاً لإكرام الضيف ومكارم الأخلاق. 


* بلغ عدد المساجد التي بناها (۱۷) مسجداً أو أكثر. 

* ما يروى عنه قوله: إنني سأموث وعندي (۱۷) عل مسأل عنها. 

* وکا بروى عنه: أنّ أحد العلماء المغاربة خرج إلى حضرموت وكان مُعجباً 
بنفسه لمعرفته علم الطلاسم فقابله هذا الإمام فلا عَرَفَ مِنْ خلال حديثه مع المغربي 
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آنه مُعجَبٌ بمعرفته بعلم الطلاسم» أخذ الحبيب عبد الرحمن كَفَاً من التراب الذي 
تحت أقدام المغربي وشمه ثم قال للمغربي: أنت من بلد كذا؟ قال: نعم» قال له: 
وشيخك فلان؟ قال: نعم قال: إنه توفي اليوم وقد فرغوا مِنْ دفنه الآنء فقال: كيف 
عرفت ذلك بعلم أم بكشف؟ فقال: بعلم» فاستصغر المغربي نفسه عند ذلك وتتلمذ 
على هذا الامام وأخذ عنه. 


٭ وخرج مرة إلى حضرموت علماء معارضين لعلیاء حضرموت يريدون 
مناظرتہم في علم التوحيد ونصبوا خيامهم تحت مدينة تريم استعداداً لدخوفا 


في الصباح» فخرج إليهم هذا الامام مُتتگراً في زي حرّاث مزارع» ودخل عليهم 
کالستفهم منهم عتا جاء بهم؟ فقالوا له: نريد أن تُقابل سادتك ونجادهم» فقال هم: 
ماذا ستقولون هم؟ فقالوا: سنسأهم عن أشياء لا تعرفها أنت. فقال هم: إنني أحضرٌ 
دائياً مدارسهم فلعلي أعرف شيئاً أجيبكم به. فبدؤوا يسألونه عن أشياء في مبادئ 
العلوم وهو يقول لهم: إذا سألتم سادتي عن هذا فسيجيبونكم بقوهم كذا وكذاء 
وهكذا حتى أتوا على أسئلتهم جميعها وهو یرد عليهم بهذا الأسلوب. فلا فرغوا من 
أسئلتهم قال هم: ولکن سادتي أيضاً إذا سألتموهم وأجابوا فسيسألونكم هم فهل 
تستطيعون الرد عليهم؟ قالوا له: ماذا سيقولون؟ فبدأ یسآشم على لسان سادته أهل 
تريم فلم يستطيعوا الرد. فنظر بعضهم إلى بعض وقالوا: إذا كان هذا خادم القوم 
فكيف بعلمائهم» وعادوا من حيث أتوا وم يدخلوا تريم ببركة هذا الإمام وعلمه. 

وكثير من الوقائع التي تُروی عن هذا الامام والتي تدل على غزارة علمه 
وانّساع معارفه. ذكر بعضاً منها في «النفس اليماني» وغيره. 

* بعض اجتهاده فی الطلب ومجاهدته في الكسب: مَنٌ الله عليه بالفتح العظيم 
وفوق ما في باله فقد تحت بنعمة ربّه عليه فقال: فلا عَلِمَ الله صدْقٌ جهادي وصحة 


5 
اعتيادي عليه واستنادي إليه من الله عل بالفتح العظيم لكل مطلوب وأعطاني فوق 
ما يخطر ببالي من كل موهوب وخصّني بعطایا لاد ونم لا حصی ولا عد بكل 
حال حال» ومنال عال» فحکیته بالإجمال وسكتٌ عن التفصیل؛ لأني لو فعلث 
لكُذَبثُ وژمیث بکل تجهيل؛ وقد صخ: «لا ثوا الناس با لا يعلمون أتحبون أن 
یکذب الله ورسوله»» فترکث التفصیل رحمة مني بهم عن التضلیلء وهذه سنّة الله 

فيمَنْ سبق ولن تجد لسنة الله تبديلاً. 


مجموع الأعمال الكاملة للعلامة الحبيب عبد الرحمن بلفقيه 


٭ توفي بتريم عام (۱۱۷۳ھ) ثلاث وسبعين وألف ومئة من الهجرة. 
ی ۳ : ۳ 

# وهکذا تکتمل الصورة.. وتتضح معالها.. إنہا صورة مصغرة من جذہ 
الأكبر.. الامام علي بن أبي طالب کزم الله وجهه علا وشجاعةً وژهدا وقناعة وعَمّلاً 
وعبادت وذكاءً وفراسة» ورسوخاً وثباتء وصبراً ومجحاهدت وجنكة وخبرة وتواضعاً 
وقوةه وإبماناً ومعرفت وبياناً وحكمة.. ومَنْ یشاب لب فطل 

إنه فرع من تلك الدّوحة اشاشمية وغصیْ من الشجرة النبوية.. لا يشك مَنْ 
ره في ذلك.. وإنه فرغ تسلسل مِنْ آولنك. 
افعالۂ تسب لو لم یل مَعَهَا جدي الرشول عَرَفْنَا لزق بالشٌصن 

فهل لنا أن جذوةٌ مِنْ صفاته وتَصْطلٍ بها لتؤهّلنا للدخول عليه 
وللوقوف بين يديه.. لتتشرف برؤية تلك الطلعة التيّرة.. وبل تلك اليد الشريفة 
قائلين له في أدب تام: السلام عليك يا علامة الدنيا ورحمة الله وب رکاته؛ السلام عليك 
من يَدّعِي حبّك. 


ابنك/ عبد القادر (جيلاني) بن سام الخرد 


() هذا التاريخ غير صحیح, ولعله سبق قلم من الکاتب» والصواب: (۱۱۹۲ ه)؛ اثنین وستين 
ومئة وألفب. وقد تم تعديله من قبل بعض المعتنين فی طبعات أخرى. 


۱ اه 
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قصيدة في مدح صاحب الترجمة 
وذكر أرض (الباطنة) 


ی ر د انا ا 


ص عرد ف دلا ا لب لاغرة يك من 
9 مت ور لي 
وم و سس لاه عاملددنة حبص 
را هه سس ۹ 


ار هر بر مھ جا دمن بد 
کے ان کیسیمزاها هس 
کے نے مالیا ام می 

ای سا ماما اعیہ میں 
ئا علوي ماجحا د كرا مور ار سرت سس 
. احاه دحوطم وصا a raa‏ 


ج * وى هن 


ببأطنه الك إلاعاجيب تقر چوسها سماخ زر 
الدع تایه وخا داماد رت لا 
. مامت اښ رس کہ مطالجبا للنا راي بعر ی 
با لمھا وزسکئراطتاف ےس دہ 


ماعنا هوا نموساقعنوا اننا 
ها ما ی سام رتا شزا 
- وال نم | رتانالارپھنا الفاجزعالتانا انت لمر 


۴ مجموع الأعمال الکاملة للعلامة الحبيب عبد الر هن بلفقیه 

هذه الأبيات التمسّها بعش المحیّین لسیدنا الإمام الحبيب عبد الرحمن بن 
عبد الله بلفقيه باعلوي» لما جاء ذکر ا محل الذي بالکسر؛ المسمى بالباطنة فإنه رَضِيَ 
الله عنه أحياه وحوطه وصار مأثراً. فجرت هذه الأبيات عند الذاکرة(۱): 


بباطنة الكسر الاعاجیب تظھَرٌ 
فواكة فيها للمماش إعانة 
بها آشرقت أنوارٌ هذي وحكمة 
فوا إليها واسلگوا طرقاتها 
هنيئاً لها للقاطنین سكين 
وبُدل بعد الخوفِ بالأمن والهنًا 
وطيبوا وطیشوا واعملوا صالحاً تزا 
ومَنْ یفرس الأشجارنخْلاً وکرمها 
بها يتفي فضلاً ونعماً جزيلة 
یباشر من أشنى المکایسب طا 
ويحي موات العلم في کل سَاعةٍ 
فهذا الذي يُذْعَى عليساً وجامعاً 
كذا بجزاء الصالحات لمن عَدا 
ولله حمداً طيباً ومباركاً 
على ما هدانا واحتبانا وخصّنا 
کماجاء فرد من ٹریم مِيمّماً 


عبد الله بن أحمد باسودان. 


ومنها شعاغ اور يزهُو ويُزهرٌ 
وأخرّى ثرا للمعادٍ وتُدخرٌ 
مطالعُها للنازلين توبُر 
تفوژوا بها يوم المعَادِ وتظفروا 
بعامرها زا الضلال المنكّرٌ 
ألا فاحمدوا المنانٌ بالفضل واشکروا 
جزاءً عظيماً ثم للقّبر فاعمروا 
وفاكهة ينس وللقّوتٍ يحذرٌ 
بآخرّة لللارض يسعى ويبقرٌ 
خَلالاً مريئاً نضله لیس پر 
ویعمل إحساناً لما كان يبو 
لذي إمام بالرسّالة منذر 
بها عَاملاً مستبشراً ومبشرٌ 
على مر أوقات الزمان يكرَّرُ 
بسادات فضل للبقاع ينوروا 
۵ بها يدب 


(1) هذه القدمة مع الابيات وجدت في ورقة عتيقة في الخريبة بوادي دوعن والغالب أنها للشيخ 
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ويحيي مواتاً لبقاع وأهلها 
فطوبی لك قافتخري بجمالك 
ولم لا وقد كان محوطك دعي 
ينابيغها من سره قد تفجَرتُ 
هو الشيحُ باب الفح إِنسان عصرہ 
عزيزات علم بالفنون جميعها 
هو البثرحمن الکیژ نوالة 
ومن بعده فالعیدروس تلا الأؤلى 
وصِنُوكَ عبد الله ثم قرابةٌ 
وأزكى صَلاة الله ثم سلامه 


بذكر وتذگار وهذي يعطرٌ 
على كل من يذْعَى جميله عنصرٌ 
بعلآمة الدنيا جرث منه أبحرٌ 
وأسقث رياضاً للنفوس تحرژ 
لها قبل وقت الحلم يغشى وينشرٌ 
لطلاب علم للخفيّات يظهرٌ 
۹7۶۳٥‏ یھ 
وأهلٌ وجيران ومن یتجوّرُ 
على أحمدٍ والآل والصخب ینش 


of 


۴ ۹ 


و 


فتاوی وأجوبة نافعة 


ما أجاب عنه السید العلامة 


الامام عبد الرحمن بن عبد الله بن أحمد بلفقیه 
العلوي الحسيني التريمي ا حضري 


نفعنا الله به 
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ov 


هذه الفتاوی 


هذه الفتاوی النافعق ممعث من أوراق متفرقة» وضمّتْ إلى بعضها في هذه 
الصفحات؛ لتتم الإفادة منهاء والوقوف على فوائدها. وغیر خافٍ على أحد» أن هذه 
الفتاوی التي بين آیدیناه تعد شيئاً قلیلاً جدآه بالنظر الى أن «مجموع فتاواه» الأصلي؛ 
كان يقع في جلد بلغت عدد صفحاته ۵۰۰ صفحة کا ذكر السيد أحمد بن زين بلفقيه 
في ترجمته له فیا تقدم» وهو من سلالته وذریته» ولا شك أنه وقف عليه ولا یعلم 
مصير هذا الجموع الكبير اليوم. 


النسخ المعتمدة في التصحيح: 

أ) النسخة الأولى: نسخة محفوظة في مكتبة الأحقاف بتريم» ضمن مجموعة آل 
ابن سهل» تحت رقم (۰۲۸۳۷ عنوانها «مسألة وجواہہا عن الإمام الهدي» في 4 
ورقات» من الورقة ٢٦‏ بب إلى ٩۵‏ ب» غير مؤرخة. 

ب) النسخة الثانية: نسخة حديثة» ضمن فوائد منقولة في مجموع» بعضها بقلم 
السيد العلامة أبي بكر بن أحمد السري باعلوي» تقع في ۷ صفحات. 

ج( النسخة الثالثة: نسخة حدیئة أيضاًء فرغ منها ناسخها ظهر يوم الأحد 
سلخ شهر بيع الأول» من عام ۱۳۹۵ ه-. تقع في ورقتين. تضمنت الجواب عن سؤال 
الهدي فقط. 

د) النسخة الرابعة: الصفحتان الأوليان» من الفتوى المطولة حول الاشتغال 
بطلب العلم» من نسخة عتيقة قيمة ونفيسة» لولا نقصها. 


۸ مو الاعمال الکاملة للعلامة الحبيب عبد الرحمن بلفقيه 

جاء فی أوها ما نصه: «هذا الکراس من فوائد مولانا القدوة شيخ شيخناء 
الیب لی ۳ باني العلامة الحقق الدقق؛ النسابة» الجامع» عبد الرحمن بن عبد الله 
ابن أحمد بن الفقیه محمد باعلوي» نفعنا الله وا مسلمین بساثر علومه؛ آمين. 

أرسلها مع إجازة وجملة فوائد لشيخنا الشار إليه» سلیمان بن يحبى بن عمر 
مقبول الأهدل, جامعها ولأخيه أبي بكر نقلتها من النسخة الرسلة بأمره» حفظه 
الله وأدام النفع به آمین» انتهی. فهذه العبارة تشي بأن هذه النسخة کتبت في حياة 
الحبيب عبد الرحمن رحمه الله. 

ه) النسخة الخامسة: ا جواب على السؤال القدم من العالم الزيدي» أرخ 
الجواب في ٥‏ جمادى الأولى سنة ۱۱۳۲ ه وتقع في ۱۹ صفحة ضمن مجموع (من 
صفحة ۸۸ الى صفحة ۰6۱۰5 كان الفراغ من نسخه ضحى يوم الخميس 4 ربيع 
الآخر سنة (۱۳۹۵ه)؛ يسم ناسخه. 

والزيدي الشار الیه» لعله الذي ذكره المؤلف في خاتمة جوابه عن السؤال 
الرفوع إليه عن المهدي. وسماہ عبد الحق الزيدي. 

نص عبارة الژلف: «.. وعلى ما قررناه؛ فهل يُقال: الامام الهدي معصومٌ 
في حکیه وعليه وعمّله لا يخطئ؟ أو يُقال محفوظ؟ لان العصمة خاصة بالأنبياء 
والملائكة!. والذي يظهرٌ: الثاني» کیا جزمث به في أرجوزتي المسراة «كشف الغطا عن 
اعتقاد آل بيت المصطفى؛؛ في الرة على عبد الح الزيدي: لا ذکرث المجتهدين وان 
منهم خاتمهم الهدي». انتهی. 


فتاوی وأجوبة نافعة 


مسا الامام تهرك ا موعود هر ؤب ازالرصات 
مهومن ا سدس الا وجل نليه دوز غن من 
اهلا لهذ اهب او غو بند وبي غی مالاریجزا راهب 
رم وه زهرافضزمن الصرلق وم مالعا روان 
الله علرم افتوناماجونٹ مع باد لاد لزع اقيق 
قاجا نب موان العلامهالسید لیف عبد هن 
ان عبراههابى جد لفق ادام ده ماصزر سس 
لیوا ضس والدہ لو للصواب 1 ن من اطلع 
عالقا لاحادث والروايات والاخبارالواده وشات 
لير وك طراتعاوهزجي ماما بقع بان مسشفيفى بل 
تواڑح زو الیھک اخرالزماں و می الیک الب 
علي وسر وآ امامرعدك وک ع هن جل رل 
صالده علير وس يبا استتر چیه وفيت ابرعۃ 2 
ونقصببا وہ ماموردإببّاعء وامقنالافع ونير ود 
ملگ الارض ويلاوهاعرلابعد مامليك جودا اراركت 
نصا ید بعتا بدا لاسلا م وجو امن باب و" 
خٍماوستناه انار کون ری 
شوبیعذاڈانتررلک فنقول اذا حزجالاها مر 


اسوك :وهب كاذ نان انا همع وا جنا ف 
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تسار سی مزخوا رو و 
ا ا انا 
ETT‏ ا العلا 


عبد الکن رع کیا ۸ E‏ 
يت 


اغلتها سن | تست زور و - وس 


فتاوی وأجوبة نافعة 


الس ماش رر ہے 


دا ال لے اکسا دص ۱ 
و ا و سا او 
رارسا مس تلا ا اف 
اه سل ما ولس رات لا« وا متا 

د اموک عو ال ام ای دی از کر 
و ر اکر رهز ازسزم فلا وسند زمیات مه 
و سلمہعلرہ بال اشا رو و امیان و١‏ لمل یت دو رسيه نا رمعا 
لس واه ل رحس زصؤ بلي ومز لول لان 
وس E‏ ۳ رمان ور يهنا نصا 
الا ومناکزت من لرخبا رالوارر ہے ولان وما ات ملعلل 
اگیم امہ اللشهقين خ(اصۃاان نو لاھزالیت مزا لاه 
| وانادهالقلاه تخر الزمان وخلاصة اھ بت البو و فا صرهعرت 
لت یراون ون کلم ل علوت بل رس ین لرلي 
| اش ریات با مر ولا لام ولو ان دارم ال 

ساد هم لإعيان ومنا ارک اهامای ات و 
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EE‏ كلاد تفر 


ہاو نیت مان بلا دهان هد رشان وک وااعصیان ( ولاه 

ويشههوت مت بک و سلطا ن او پا فونه یر ور شی 
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٢٦‏ سے حموع الأعمال الکامله للعلامة ا حبيب عبد الرحمن بلفقیه 


[الفتوی الأول: 
وهي جواب سؤال فیا هو الأفضل 
لطالب العلم الاشتغال به؟] 

قال السائل؛ وهو السيد الامام العلامةء مفتي الأنام ببلد ريد الحروسة 
سلیمان بن يحيى بن عمر مقبول الأهدل رحمه اللہ: 
سال 

- هل الأفضل للإنسان» في هذا الزمان, الاشتغال بطلب العلوم» وصرف 
الوقت فيه» والاقتصار في العمل على الفرائض والنفل المؤقت؟ أم الاشتغال بالعمل» 
وصرف الوقت إلى النوافل» والاقتصار في العلم على ما لاب منه؟ 

- وهل الافضل في طلب العلم: قراءةٌ كتب الفقه: أو کلب التصوف. أو كتب 
العقائد؟ 

- وما المختار قراءثه في هذه الفنون؟ 

- وهل بعص هذه الفنون أو كتبها مذمومٌ أم لا؟. 

[الجواب] 


قال الجیب. وهو السيد الإمام» البحر الزاخرء في علمي الباطن والظاهر 
علامة الدنيا في وقته. عبد ال رمن بن عبد الله بن أحمد بلفقیه العلوي التريمي: رحه 
الله تعالى: 


قوق و اجونه وع 


و ۳ ع ۹۳ 
الجواب؛ والله الوفق للصواب. 
اعلم. أن دين الاسلام الشتمل على الایان والاحسان. الذي وضعه الله 
لعبادہ بح هم العاش وا معاد. ويهديهم إلى رضاہ والقرب منه ف با لغ تفيل 
الرشاد لا بد فيه من علم وعمل؛ ابا رازا رای 
وکل من العلم والعمل؛ ینقسم إلى: أصول وفروع. وظاهر وباطن. وکل 
واحد من هذه الأقسام إما فرض عين. أو فرض کفایة أو مندوب. 
وکل من الفنون الثلاثة: العقائد. والفقه. والتصوف. يشتمل على جميع هذه 
الاقسام. ولا یکو شی منها مذموماء ولا الكتب الولفة فيها؛ إلا لعارض یعرش 
فا يقتي له 
إذا عَلِمْتَ ذلك؛ فاعلم أن الأفضلّ للإنسان في كل زمان بل الواجب المتعيّن 
عليه الاشتغال بها هو فرش على الأعيان فی الوقت: سواء كان أصولاً أو فروعاًء أو 
ظاهراً أو باطناًء وذلك هو ما يتوقف عليه أداء الواجبات الظاهرة والباطنة واجتناب 
الحرمات کذلك. وذلك يختلف باختلاف الناس والأحوال والأوقات قلةً وكثرةً 
وزيادةً ونقصاناً۔ 
فمن الواجبات الباطنة:الابیان؛ وما لا بد منه في الاعتقاد. والاخلاض: ونحو 
ذلك. ومن الظاهرة: الصلاة والزکاۃ والصوم. وا حج؛ وغير ذلك. 
ومن الحزمات الباطنةء الملابسةٌ غالباً: الشك. والرياك والعجْب. وسوء 
الظن: ونحوها. والظاهرة: کالظلم: وأکل الحرام» والمعاملاتِ الفاسدة. 
لئ 
فمن الواجب التعین على كل مسلم ومسلمة: تلم المسائل الني یب وقوعها 
في الواجبات والحرّمات الملابسات المذكورة وغيرهاء ظاهراً وباطناه سواءً كان 


٦٤‏ حموع الا عمال الكاملة لتعلامة ا حبیب عبد ال رحمن بلفقيه 
التعلم بقراءة الکتب. أو بالسّماع والتلقین. أو غير ذلك. فان كثيراً من عوام المؤمنين 
ونسانهم یتلقون من بعضهم بعضاً أكثر مسائل أصول الدین: وجملً من فروعہہ وان 
کانوا مین لا يقرؤون الکتت. ولا يخسنون العبارة. 

وما ذکرئه؛ یعلم أنه لابد لكل مسلم من تعلم ما حتاجه من الفنون الثلاثة: 
المقاند. والفقه. والتصوف فإنه يتعيّن عليه الجمع بينهما؛ إذ لا فروع إلا بالاصول. 
ولا باطن إلا بالظاهرء وعكس. فكل ذلك دينٌ واحد. وقد ور في الكتاب والسنة في 
جمیع ذلك على وضع متجد فترجیخ أحد الفنون الثلاثة مع الاحتياج إلى قسميه من 
غير موجب کم بلا دليل الیل إلى بعضها بمجرد ای من غير مرح ضلالٌ 
عن‌سواه اسيك ١‏ 

فإنه يجب الإیمان بكل ما جاء به الرسول؛ وقد ذم الله سبحانه من یقول: نؤمن 
ببعض ونکفر ببعضء ونفرق بين أهل ا حق في القبول. وذلك؛ لان ال واحنٌ 
فالتكذيب ببعضه تكذيبٌ کل ولذلك كثر العلماء من جحّد بعض أركان این 


وماعْلِمَ منه بالضرورة. 


پت 
فإن قیل: إا نرى أهلّ التصوف غالباً عليهم التقوّى والسلامة من الفتن 
والأهواء» فهل يوجبُ ذلك ترجيحٌ التصوف؟ 
قلنا: الحق یعرف بنفسه لا بالرّجال. ولا يلزمٌ من ظهور أهله بہذہ الصفة 
رجحائه على قسیمیه؛ إلا لعارض يعرض له کیا یعرش لقسيميه أيضاً ما بر جحانه: 
وقد يعرض للثلاثة ما يوجب الذم وکل شيء يمدح من وجه ويذم من وجه. وقد 
أف بعض العلماء كتاباً في ذلك 


سب 


فتاوى وأحوبة نافعه ميج 

[ما يرجح به علم العقائد على غبره] 

فالذي يرجح به علمٌ العقائد: كونه الأصل لمفتاح الدين. ومنبع لیقین, » وبه 
السلامة من البدع والأهواء. وهو طریق معرفة الله بالتقل» » التي هي آشرف كل علم؛ 
وان یذ من وجو كونه يدخل في علم الكلام الذي هو مزلة الأقدام» ومضلة العوام؛ 
با یدق على العقول ويختاص على الأفهام؛ وكذلك يُفتى بأن قراءته حرام؛ وذلك 
واضحٌ على الصحة على من حصل به به شك وارتیاب. وات عليه ميل وانقلاب. فقد 
يفم ال ولا يقهم الجواب. 

وقد حرّمَ بعضهم قراءة «أم البراهين»؛ عقيدة السنوسي. على بعض العوامه 
وهذا وج تحريم كت ابن عربي على قوم دون قوم. والتوراة والإنجيل؛ الذي هو 
شفاءً بنص القرآن, على من يضرّه. 

HF اد‎ 

[س/ ]١‏ فإن قلتٌ: هل يفيد علم العقاند معرفةً الله؟ 

فالجواب: إن العرفة عامةٌ وخاصة. فالمعرفة العامة أضل ال خاصةء وهي معرفة 
ما يجب لله. وما جوز وما یمنع عليه على ما أثبته النقل» وقبلّه العقلء فهذه المعرفةٌ 
انا تؤخذ من علم العقائد. وهي أصل العرفة الخاصّة؛ التي هي نور في القلب يقذفه 
اش فيخصّص به لمقبلينَ عليه المعرضينَ عن غيره. 

ون الاقتصار من کتب العقائد على العقائدٍ الملخّصة؛ المجرّدة عن 
الاستدلال على قواعد المتكلّمين؛ فإنها كافيةٌ مع الجزم الذي لا يبقَى معه شك ولا 
يقبل التشکيك. فقد قدّمنا بيانَ الخطر في علم الکلام» مع أنّ غيره آهم منه» ولا بأش 


5 مت حموع الاعمال الکاملة للعلامة الحبيب عبد الرحمن بلفقيه 
به للفذٌ الناد ذي الفهم الذكي. والذهن الألمعي الوقاد إذا لم يعارضه ما هو أهّ 
منه في طريق الرشاد. 
ع 

[ما يرجح به علم الفقه على غيره] 

وأما الفقه؛ فالذي یرجُح به: كوه موضع معرفة الأحكام المفروضة على 
الأنام» كالصّلاة والزكاة والصيام؛ ومعرفة الحلال والحرام» وکل ما هو واجبٌ بح 
الإسلام. 

وإنما یم من جهة أنه قد خزج بصاحبه إلى المراء والجدال والخصامء ويقصد 
به المباهاة وجمع الحطام؛ وقد حصل باستغراق القلب فيه الغفلةٌ عن اللہ فيكون سياً 
للحجاب والقسوة الموقعین في الآثام. وال جرأة على الله واثباع ا موی على الدوام. 

وكل ذلك ناشىئ من عدم ملاحظة القلوب. وما يعر ها من زین الهوى 
وغين الذنوب. والتقصير في معرفة عللها الکامنت. وأحكامها الباطنة مع عدم 
تصحیح النيةء وتطهير الطوي والغفلة با مراء والجدالٍ وا خلافیات والفرُوع النادرقه 
عن ذکر الله تعالل والدار الآخرة» فیقوی بضعف التقوی جن افٰوّی والشهوق 
وتصير الغفلة إلى قسوةه فیموث القلب ويحيا اللسان. وذلك عنوان النفاق وغايةٌ 
الخسران. فلا یفلح فقيهٌ يسلك بفقهه في هذه المسالكٌ. وهو بعين ما آراد به النجاةً من 
فقهه أول هالك. 

وأما من قصد به وجه الله؛ وأخلص لله في اشتغاله» ولم يشتغل به عا هو آهم 
منه فی قصده وأقواله وأفعاله. وم يغفل به عن الله؛ بل ذَكَر الله به» وذکره بال وأكترٌ 
من ذكر الله في خلاله وتحفظ في نظره ومناظرته من آفات مقالات مرائه وجداله فان 


فتاوی و أحوبة نافعة ۳ 


ڪر مم الا 
الفقة له من أفضلِ الطاعات: وأولى ما آنفقث فيه نفانس الأوقات. ففي ا حدیث: «ما 
عُبد الله بشيء آفضل من فقو في الدين»؛ و«من يرد الله به خبراً يفقهه في الدین». 

وان الفقة» في الاصطلاح. أخصٌ من مطلق الفقه في الدّين؛ فإنه نوع من 
وما ورد في فضل الفقه والعلم يشمله. ويحتمل حامله إذا كان قويمَ الدين» ليس في 
عدالته شين فإنَ تعظیم الفقه والفقهاء. لح الدين» من أعظم الأمور والنظر إليهم 
بعین النقص هو عینُ النقص والقصوره وعنوانْ الجهل والغرور. فیجب ا ام العوامٌ 
عن التعرض لاعراضهم ورشقهم بسهام ا ملام» ولا ینکر على العا م إلا من هو أعلمُ 
منه» وبا آتاه من حلال وحرام» ومن آظهر ان أحسنًا به الظن, وم بجز التعرض 
لعرضه لحرمة الاسلام» وحسابه على الله فيا یضمزه ضمیره مما به عليه اجترام. 

فينبغي لطالب الفقه فی الدين أن یصحح النیة ویجتھد في خلوص الطویق 
ويعتني بعين قلبه ويحفظه من الأخلاق الردية لا یزال ذاكراً في كل شأنه» ملاحظاً له 
في كل حكم بجنانه, مراقباً لله کم يراقبه في قراءة آیاتِ الأحكام. في النكاح» والطلاق» 
والصلاة فإنه لا ...2 بالتفكر فيهاء عن كونه صلاةً وقراءةً؛ وقلبه حاضر فيها. 

فكذلك إذا حضر قلبه مع الله في قراءة الفقه؛ أثمرت له ثمرةٌ الصلاةه فالشأن 
كل الشأن الحضورٌ مع الله في يرضاهء وخلاصة الطريقٍ الإقبال على اللہ فيها شرعه 
من العلم والعمل لقصد وجهه ورضاه. 

سب 

ویج لعل الوم كر حا هة الذين غلب خلیے التظاهر 
بالعلوم وشهوةٌ القیلِ والقالء والمراء والجدالء واتفریط ني صالح الاعمال٠‏ بل 
يقبلُ على ما هو همه الواجبُ عليه وب اللازم له وهو ما يدعوه یه ويجتهد 
في التقوى ليستدير قلبه؛ وينفتح فھئہ وکل ته له نصيبٌ على حسب ما فد له فيا 


1۸ حمرع الأعمال الکاملة للعلامة الحبيب عبد الرمی بلفقيه 
بلغ من آمره. إلا أن الختاز لمن فهمُه واد والعلمٌ له منقا صرف ما فَضَلَ من وقته 
عن أداء الفرائض والنوافل المؤكدة. والحزب القرآني. والأذكار اللبویة ونحوها. 
المرتبةء إلى طلب العلم الشريف. 

فيدأبٌ فيه ويحرصٌ على طلب الفائدة أینما كانت. وعندَ من كانت» ولو من 
هو دونه في المعرفة والتعریف: ويقصد إلى کتاب الفنّ. الجامع لأكثر السائل الظاهرق 
فيعتني به حفظاً وقراءةً وتعلاً وتحقيقاً وتفهاً. ثم يتدرجٌ إلى الكتب البسوطة العبارة؛ 
فان المختصرات. كما قيلّ: ممح العلم ونکل الذهنَ؛ وتوقع في الاشتباه وي رتقى منها 
إلى أصُول ذلك العلم وفروعه. ومأخذه وخلافياته. وعلله ودلائله؛ لیخرج بقذر 
قدرته عن التقلید. ویدخل في حقيقة الإدراك وآبواب الاستدراك والتتبّع والتقييد. 

ولا يَدَغ فناً من الفنون الظاهرة: وآلاتھا المشهورة كالنحوء واللغق 
والتصريف. والاصول؛ الا ویأخذ طرفاً منه يبتدي به إلى باقیەء عند الحاجة إليه؛ لان 
هذه الفنون یتوقف بعضها على بعض في الغالب لأنها مختلطةٌ مسائل كل فنٌ منها 
بالفنَ الآخر مرتبطة. 

وليحذر كل الحذر من التعصّب لفهیه. أو کتابہ أو مذهبه. أو شيخه؛ فان 
العصییةً من الحميّة الجاهليةء وأصل أكثر المفاسد القالبية والقلبيةء وأکبر" حجاب 
عن اقتباس العلوم والفوائد الدینیة وخصوصاً علم الفروع. فان أكثر مداركه ظنية. 
فليضغ ما يُلقى إليه. فربا يكون ما علمه غيرٌه أصحّ» وما فِهَمَهُ أوضح. 

وكثيراً ما يتغير الاجتهادء وتتجدد العرفت. عند تحقق النظر لطّلب الق 
والاسترشاد. وقد كان الصحابة وأتباعهم. رضوان الله عليهم أجمعين. مختلفين في 
الفروع في الاجتهاد. منتشرین الأقوال والآراء في جميع البلادہ ول يقع بينهم شيء مما 
بقع بین أهل المذاهب الأربعة بل المذهب الواحد بل كأنهم في المظاهرة على الحق 


فتاوی و اجویه دافعه 1۹ 


والتقوی والمؤازرة على الصدق: کالرجل الواحد. لا یدخل فیهم بسببها الاحقاد. 


ولا تَعْرْض بینهم الانکاد. 
سب 
[ما يرجح به علم التصوف على غيره] 


وأما التصوف؛ ففضله جل لا يحتاج إلى تبيين. فإنه صفوة الدين» وموضع 
شرب الأصفياء والاتصاف بصفات التقین؛ وبه صفاء أوصافٍ القلوب» وحیّا 
شرب المعرفة والیقین. ومن لم يذق منه مذاقاً ول یکتسب منه أخلاقاه فقد خسر» 
وإن نال علم الأولين والآخرين. 

ونام من جهة الاغترار به في دعوى وصولء قبل تأصيل الأصول. واعتبارٍ 
بمجرد عبارَةٍ ليس تحتها تحصيل. واتخاذ ذلك وسيلة عند الخلق في الاقبال والقبول» 
وتلك دعوى باطنةٌ قد یخی فسادها على الفهم العقول؛ لأنه أمر باطني يعشر 
الوقوف فيه على الحقيقة» إلا على الفذٌ النادر الجامع بين الشريعة والطريقة, فلذلك 
نون فيه» لسن على العوام» وراج التلبیش فيه على أكثر الناس على الدوام. 

فکم انتصب فيه بالز خرفة والتدليس» شین أجازه فيه إبليس» فاستغوّى كثيراً 
من الأتباع» واستهوى جملة من الریدین والأشياع» بالخداع. وحسن القولء وضزب 
السماعء والتهويسء فضاعت أعمارهم جمعاء وم يذوقوا حَقاً ولا وجدوا نفعاه وهم 
جسبون أہم يحسنون صنعاء بل قادهم في طریق ضلال وفتون. وأفادهم تلفيفَ 
آوهام وظنون, ذاقوا فیها حقيقة خیال وجون. والجنون فنون: بل ربا باخوا بعدم 
ا مبالاۃ واستباحوا ما حرّم ال وکمروا بأحكام اللہ واستظهروا بالشطح والطامات. 
والتألي على الله. 

والحاصل؛ أن التصوفت. للصادق فيه على طریقہ: کیمیاء السعادةه ومسلك 


+“»ا- لع مجموع الأعمال الکاملة للعلامة الحبيب عبد الر من بلفقيه 
كل إحسان وحسنى وزيادة. ولكن لغرابته قل أن یُوقّف عليه. ولعزته يندر أن 
يتوصل إليه» ولا يناله إلا الفذ النادر. على ید د شيخ كامل ماهر. 

فكم هلك قومٌ طلبوه بالاماني والتمني: نوم لفون ماز بای 
والتأني» أو يذوقون فيه شراب المعرفة والعلم ال وقصاراهم سوف وليتي 
ولعلی ولو أني. . وهیهات هیهات. فان أهلّهم تركوا كل أمام ورا وأد جوا في ليالي 
الجدء فأصبحوا على غاية الحد. وعند الصباح تحمد القوم السری. . عَمُوا عن كل 
موجود» وزهدوا في كل موجود. سوى واجب الوجودہ واستجابوا له وأنابوا 
یه تعرهم بسياهم» في وجوههم من أثر السجود. هم الکایل 
ع لعف 4 [البقرة: ۲۷۲] : 

قوم كرام السجاياحَيتُ ما جوا یی الزسان على آثارهم عَطِرا 

متى آرامم وأنى لي برزیتهم أو تسمع الآذان مني عنم برا 

كلما رفتهم الله بنعمته وقُزيف وفضلهم بطاعته وخبه. عرّفوا له قدر ما 
أعطاهم» واعترفوا بقلة الشكر. وازدادوا خوفاً وتواضعاً لمعرفة جلالِه؛ ورأوا منهم 
غاية التقصیر في شكر توفيقه وافضّاله. 


شغرا: 

رأوا ہم لَا اجتبامُم لفضله وأملهم للصا حاتِ وللذکر 

فقد خضهم ينه بأفضلٍ نعمة ‏ وقدعّرفواالتقصيرفيقلةٍالشّكرٍ 

وإذا قد عُرف ذلك ا حالء وعُلِمَ صعوبة السلوك في هذا المجالء فالأحسنٌ 
لطالب الخير والسعادة والراغب في النجاة وزيادة؛ الإكبابُ على تعلم جميع العلم 
النافع في الدين. والاجتهادٌ في اتباع سنة سيد المرسلين» والتعرض في كل حال 


الا 


فتاوی و اجوبه تاقعه سب سے سس 
وعند كل طاعة وعبادةی لنفحات ربّ العالین: ولابد مع صدق التوجه إلى اه من 
فتح الف ومع صدق الجهاد. وبذل الاجتهاب من نصر اللہ « لین هدو ی 
لبم میا ورن مم ألمَحیینَ 4 [العنكبوت: 14]. والله تعالى أعلم. انتهی. 
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۷۲ بتک مجموع الاعیال الخامله لنعلامه ا خیب عبد الر من بلفقي 


[الفتوی الثانية: 
وهي جواب سوال عن الهدي النتظر 
ومذهبه وأفضلیته؟] 


مسألة: الامام الهدي الموعودٌ بخرو جه آخر الزمان. 

-هل هو من الجتهدین أم لا؟ 

-وهل يجب تقلیذه دون غيره من الذاهب؟ أو يتخي بينه وبين غيره من الاربعة 
الذاهب. وغیرهم؟ 

وهل هو أَفشَلْ من الصدیق وغیره من الصحابة: رضوان الله علیهم؟ 

أفتونا مأجورین مع بيان الأدلة على التحقیق. 

[الجواب] 

فأجاب سيدنا ومولاناء العلامة السيد الشريف. عبد الرحمن بن عبد الله بن 
أحمد بلفقيه. باعلوي. أدام الله بقاءه. بها صورته: 

الجواب. والل الموفق للصواب: 

اعلم أن من اطّلع على كثرة الأحادیث: والروايات والأخبارء الواردة في شأن 
المهدي؛ وكثرة طرقها وغزجیهاء عَلم. بل قطع» بانه مستفیش, بل متواترٌ خرو 
الهدي آخر الزمان؛ وأنه من آل بيت النبي صل اللہ عليه وآله وسلم. وأنه إمام هدّىء 
وحكمٌ عد على منهج جده رسول الله صل الله عليه وآله وسلم, ٠‏ يعمل بالسنة 


فتاوی واحوبة نافعة سس س ۰ vr‏ 
ويحييهاء ويميت البدعة ويقصيهاء وأنه مأمور باتباعه وامتثال آمره ونبيه. وأنه يملك 
الارض ويملؤها عدلاً بعدما ملت جورآه ولذلك وصخته؛ نص الأئمة في عقائد 
الاسلام» على وجوب الایمان بالهدي وخروجه على ما وصفناه. فالإنكار لذلل» 
والتكذيب به. إن لم يكن كفراً فهو بدعة۔ 

إذا تقرر ذلك؛ فنقول: 

إذا حرج الإمام المهدي. وجب على كافة الخلق اتباغه» وامتثال أمره؛ واجتناب 
نهيه» ولا يجوز لأحدٍ حالف للنصوص الواردةء الدالة على وجوب اتباعه؛ لأنه على 
هُدَى في شأنه كله. وصواب في حكمه وعلمه بخلاف غيره من الائمة الجتھدین: 
فإنه على هدّى في الجملة. 

وحينئذٍ لا يجوز في زمانه تقلید غيره من المجتهدين؛ بل لو كان في زمانِ من 
اتصفت في زمانه بالاجتهاد. لم بجز له الأخدٌ بمقتضی اجتهاده» بل جب عليه اتباع 
الإمام المهديّ. وان خالف مقتمّی اجتهاده؛ لأنه إمام هدّى. منصوصٌ عليه مأمورٌ 
باتباعه بالنص» ولا عبرة بالاجتهاد مع وجود النص. 

HF FF 

[س/۱] و آما قول السائل هل هو من الجتهدین أم لا؟. 

فا جواب: أن رتبته فوق رتبة الجتهدین؛ فهو مجتهدٌ وزيادة؛ لأنه من أفضل 
الأولياء العارفين والخدئین بفتح الدال المهملةء الْلَهَمِیْنْ المكاشفينء فعلومه من 
العلوم اللّدنیة ويُلْهَمْ الشريعة على يد ملكِ الاغام الذي يلقي فی الروع؛ فيحصل له 
العلم بها يلهَمُه ويكشفُ له. وهو فوق ما حصل للمجتهدين من الظن الذي يحتمل 
الخطأ. 


بے _ حموع الاعمال الكاملة للعلامه الحبيب عبد الرحمن بلفقیه 

وإنما لم يكن الاامٌ لغير المهديّ. من الأولياء. حجة على غيره على الختار؛ 
لعدم عصمته. واحتمال خطئه. 

فلا یعارض ما تقرر من آصول الشريعة وفروعھاء بخلاف الإهام للإمام 
المهديّ. فانه نة لأنه على هدّى. مأمورٌ باتباعه في جميع الشأن. لکن الظاهر أنه 
لا يخالف إجماع الأمة؛ لأا معصومةٌ من الخطا في الإجماع. وإنما يظهر به وجه الح 
للمحق فيا اثلف فيه. والله أعلم. والأصح. كما قال العلماء: أن النبيّ صلى اللہ عليه 
وآله وسلم له أن بجتھد ويّلهِمَ الصواب. 

HHR 

[س/ ۲] فان قلت: إذا کان خليفةٌ رسول الله صل الله عليه وآله وسلم» آبو 
بكر الصدیق. رَضِيَ الله عنه. منصوصاً على خلافته؛ قَلِم م يجب اتباعٌه في آمره كلّه؟ 
وما الفرق بينه وبين الإمام المهدي؟ 

قلث: الخلافة أمرٌ تخصوصٌ يجب امتثال الخليفة فیھاء وفيا يرجع إليها من 
الأحكام على وجه خصوص. كاتباع أمراء السراياء الذين أمرهم صل الله عليه وآله 
وسلم؛ فانه يجب اتباعهم وامتثال أمرهم. فيا يتعلق بذلك بخلاف المهدي؛ فإنه 
مأمور باتباعه على الإطلاق في شأنه كله» ومجددٌ لجميع أمور الدین؛ فهو كالنصٌ في 
جميع الأمور. 

وعل ما قررناه؛ فهل يُقال: الامام المهدي معصومٌ في حكيه وعليه وعمّله لا 
بخطی؟ أو يُقضالٌ محفوظ؟ لأن العصمةً خاصة بالأنبياء والملائكة! 

والذي يظهرٌ: الثاني كا جزمت به في أرجوزت المسماة «كشف الغطا عن 
اعتقاد آل بيت الصطفی ۰۷ في الرد على عبد الح الزيدي» لما ذکرتُ المجتهدينَ؛ وأن 
منهم خاتمهم المهديّ. فقلت 


فتاوی و أجوبه نافعة مس مم ے89 
وهكذا في کل قرنٍ قاٹم عل ادى وبالهغ عَالمٌ 
حتى يحل الله نضر لین ویظهر المهديّ بالتمكين 
فينجلي نور ای بان ويظهر المح بين الخلق 
فانه في أسرەمحفضوظ بذاك قول المصطفى عفوظ 
إذ يقتفي دين النبيّ الصطفی بأمره جميعّه ويُقتقّى 
ع 
وقلت أيضاً في عقيدي. القصيدة اللامیة السیاة «عمدة المحقّق»؛ وقد سمعتٌ 
أن منها نسخة عند الشيخ طیب. من السيد صَادق العيدروس» رحمهی الله: 
فیملاالارض عدلاً بعد مامت جُورأويسلكنهجالمصُطفىعمَلا 
وبجمیع ما ذکرناه يُعلم أن الامام المهديّ ليس مقلّدا بل مجتھداً وزیادۃ وأنه 
يجب اتباعه فی جميع الشأن. ولا يجوز تقلید غيره من المجتهدين بعد خروجه؛ وحکمه 
في ذلك كحكم سيدنا السیح عيسى ابن مریم عند نزوله؛ فإنه يجب الإيمان به واتباعه. 
وعيسى ب إنیا کم حینذٍ بالشريعة الحمدیة فيرفع اخلاف. ویظهّر 
لمحن من التخالفین بخروج الهدي ونزول عیسی ابن مریم عليه السلام ولیس 
اتباعھما تقليداً فقط. بل بالنص» ولذلك یلزم الجتهد اتباغهما؛ وان خالف اجتهاده. 
فضلاً عن غیره والله أعلم. 
4 3 
[س/ ۳] وأما قول السائل: هل الهدي أفضل من أبي بكر الصدیق؟ 


فجوابه: أن التصوص الصحيحة مصرحةً بأن أفضل الناس بعد الأنبياء 


۷٢‏ محسوع الأعمال الكاملة للعلامة الحبيب عبد الر من بلفقیه 
والرسلین آبو بكر الصدیق. فلا یعارضها ما ورد من فضل الامام المهدي. وينبغي 
أن يَلْحَقُ بأبي بكر الصدیق مَنْ ورد النصٌ بتفضيله» بل يظهر تفضیل جمیع الصحابة 
رضوان الله علیهم على غیرهم ‏ الصحبة الذي لا يوازيه شی فقد أننَى الله 
ورسوله عليهم؛ ورَّضِيَ الله عنهم» وقال صل الله عليه وآله وسلم: «لو أنفق أحدکُم 
مثل أحدٍ ذهباً ما بلغ مد أحَدهم ولا نصِيقه». 

وان كان لغيرهم فضلٌ عظيم من جهة آخری لا يوازيه شيء؛ كالبضعة الشريفة 
التي في ذريته صل الله عليه وآله وسلم» الذين لیسوا من الصحابة؛ ففي الحديث: «إن 
أعجب اخلق إيهاناًء لقومٌ يأتون من بعدي» يجدون صُحفاً بها كتاب يؤمنون بها 
فيهاء. وني حديثٍ آخر: «قُلنا: يا رسول اللہ هل أحدٌ خي منا؟ أسلمنا وجاهدنا 
معك. قال: نعم» قوم يكونون من بعدكم يؤمنون بي ول یرون" وني حدیث آخر: 
«طوبی لمن رآني وآمن بيء مرت وطوبی لمن لم يري وآمن بي» سبع مرات». 

وكالصبر على التقوى مع كثرة الغيّ. ففي الحديث: «إنه سيكونٌ في آخر هذه 
الأمة قومٌ هم مثل جر أوّغمء يأمرون بالمعروف. وینهون عن النکر. ويقاتلون أهل 
الفتن». وني حديثٍ أيضاً: «أن وراءكم أيام الصبر» فمن صبر فیهن قب على الجر 
للعامل فيهن جر خسن يعملون مثل عمّله. قلنا: یا رسول الله أجر حمسينَ منهم؟ 
فقال: أجرٌ خسين منکم». 

عو عو 

ولذلك قلث في «العقيدة»» القصيدة المتقدُم ذكرهاء شعراً: 

ويجبر الآخرٌالإيمانبالغيب والتق وى مع الفی والبلوّى بما اتصّلا 

وقولی: «والبلوى ہما اتصل»: إشارةٌ إلى كثرة الفتن والمحن. ففي الحديث: 


فناوی واحوبه نافعه 


۷۷ 
«أمتي أمة مرحومةٌ لا عذابَ علیها في الآخرة. عذابها في الدنيا الزلازل والفتن 
والقتل». وفي الحديث: «أمتي كالمطر لا یدزی أوّله خير آم آخرٌه»؛ والله أعلم. 
سب 

وا حاصل؛ ؛ أن الله خض التأخر بفضل لم يحصل للمتقدم. كما قیل: کل و 
الأول للآخر . ففضل الله عظیحٌ على الاولین والآخرين. 

وعلى كل حال» ففضل المهديّ منصوصٌ عليه فهو ملحن بالمنصوص عليه 
وأهل قرنه واصحابه وأتباعُه؛ لهم مزيةٌ على غي غيرهم. فهم ملحقون بالقرون الثلاثة 
التصوص عليهاء والتفضيل موقوفٌ على توقیف. ولا مدخلّ للاجتهاد في ذلك 
والله علم. 

HE E 
[خاة الجواب]‎ 

فهذا خلاصةٌ ما ظهر لي في ا حالة الراهنةء ما فهمته من الأدلة الشرعية: وقد قرأث 
على والدي رحمه الله رسالً شيخنا محمد بن رسول البرزنجي» رحمه الله» سماها: «الإشاعة 
في أشراط الساعة». ذكر فيها غالبَ ما ذكرته» ولكن طال عهدي بهاء ول تحضرني الآن. 
ونقل فيها أيضاً ما نقلتم عن شيخه» شیخنا إبراهيم بن حسن الكردي المكي» رحمه الله. 
وا أحفظه منها: أنه نقل عن بعض الحنفية: أن المهديّ يكون على مذهب الامام أي 
حنيفة؛ لأن ملوك الأرض أكثرُهم على مذهبه؛ ورده السيد محمد وزيفه. 

وذكر عن بعضهم: : أن أكثر أعاديه الفقهاء وما أدري من أين أخدّه؟!. 

وان شاء الله تعالى. ويسر لیف في ذلك رسالةء أذكر فيها الأدلة بالتحقيق؛ 
على حُسن طریق, كما طلبتم؛ فان كتابكم لم يصل إلا وق السفر. 


۷۰۸ 


-.--۔ مجموع الاعمال الكاملة للعلامة اخبیب عبد ال رحمن بلفقيه 
وتا ذکرث الشيخٌ محمد البرزنجيٗء والشیخ إبراھیم الكرديء بلفظ «شیخنا»؛ 
لأن لی من کل منھما إجازة خاصة لي وعامة فيا تجو ما روایته ولبسث الخرقة من 
الشيخ إبراهيمَ» مراراً عديدةٌ. 
انتهى ما أجابَ به مولانا العلامة 
سيدنا وبركتنا عبد الرحمن بن عبد الله بلفقيه. باعلوي 
وصل الله على سيدنا محمد وعلى آله وصحبه وسلّم. 


د د ٭5 


فتاو ی و اجوبه بافعه > س ی( 


[الفتوی الثالثة: 
وهي جوابٌ سؤالٍ مقدُم من 
بعض أشراف الزيدية من أهل صنعاء] 


«وهذا كتابٌ أرسله بعض الأشراف الزيدية أهل صنعاء البلد اليماني لمناصب 
الأعيان من السادة العلويين. وهو هذا: 


نض سوال الزيدي الصنعاني] 
بسم الله الرحمن الرحيم 

«الحمد لله على سوابغ ا مدد والإحسّانء والصلاة والسلام على أكرم أئمة افدی 
وشموس ال حق والبیان» وعلى آله وصحبه وأتباعه على الحق في كل زمان. 

ند 

فهذا کتاب ورد علینا مستهل شعبان» من سنة مس وثلائین ومئة وألف» من 
بعض الأشراف الزیدیة أهل صنعاء البلد الیماني والعنوان: «إلى السَادة الناصب 
الأعيان من السادة آل باعلوي» وخصوصاً السید عبد الرحمن بن عبد الله بن أحمد 
بلفقیه»؛ وباطنه بعد البسملة وذكر الرحيم ال رمن: 


[نص رسالة الزيدي الصنعاني] 


مد لله على نعمة الإسلام والإيهان» وبعثة الرسل صلوات الله وسلامه 
عليهم بالإشارة والبيان, والهداية بنور سيدنا محمد إلى معالم الدين ومناهل الإحسانء 


۸۰ محموع الاعمال الكاملة للعلامة ا حبيب عبد الرحمن بلقت 
صل الله عليه وعلى آله المداة إلى الحق والبيان والإیقان وصحبه الهتدین بهدیه 
وأتباعه إلى آخر الزمان. 

وبعد؛ فهذه نصائحٌ من آيات القرآن. ومذاكّراتٌ من الأخبار الواردة عن سيد 
ولد عدنان» ومذاگرات من بعض المحبين في الله المشفقين بخلاصة الجنان. بحق 
المودة لأهل البيت في حق الإیمان۔ 

إلى السادة القادة نخبة الزمان وخلاصة أهل بيت النبوة وخاصته معدن الفتوة 
في كل أوان العروفین كسلفهم آل باعلوي بالمعروف والعرفة والعرفان الشهورین 
بالخير والصلاح والإحسان. فأَعُمّهم بهذه المذاكرّة وأخصصٌ بها ساداتهم الاعیان, 
ومناصبهم الأركان. والصالحين هذا الشان. 

ووالله ما قصدي الا رضا ربنا الرحمن. والحبة اخالصة بخالص الایمان؛ 
للسادة ونصیحه الاخوان. 


پت 


فإن السادة آل باعلوي من أول الزمان. من الفضل والشهرة با حیر بأسنی 
مكان» فکیف يشيع في آرضهم في هذا الوقت ما يستبشَعٌ عند كل إنسان! وکیف 
يتهاونون بما في بلادهم من هذا الحدّثان. والمناكير والعصيان!.أوَ لا یتنامون عنه! 
أو ينهون آمره. فيقوم به ذو سلطان. أو يدافعونه بحجة وبرهان» أو يستعينون على 
المقصود بإخوان وأعوان!. 

فذكرتهمْ بہذہ التذكرة» والذكرى تنفع أُولي الإيمان» وذاكرتهم بهذه المذاكرة 
لان السلم أخو السلم ومرآةٌ له في جميع الشان» وغيرةً مني عليهم لما شاعث الا خباره 
وذاعت في الأقطار من تلك الجهة بها لا يواجّه به الانسان؛ وما ینسب في الجهة إلا إلى 
أكابرها وأنتم يا سادة الأكابر الأعيان. 


فو واحوية افعة جک ب ۸۱ 

فأولى بكم المساعدةٌ والمعاضدةٌ على إقامة الحنّ وأمور الإيمان» وأن لا يروي 
الرواةٌ والمسافرین''' عنكم إلا ك نفع وإحسان» وأن تكون جهتكم أحسنٌ جهة في 
الارض في الأمان والایمان. كيف وقد تفرق أهلها في البلدان. وهربوا من مساكنهم 
لا سببَ لهم إلا التعدي عليهم والعدوان. 

فأنتم يا سادة من آخص السادة أهل البيت. فضلكم معلوم عند كل إنسان. 
وسلفكم أهل العلم والعمل والصلاح والإحسان. ما يذكر عنهم إلا ال خیرات 
والکراماتٌ والمعروف والعرفان» فأحبهم کل حب هذا الشان» واعتقدهم كل محب 
لله ولحق الایمان. 

بس بت 

فلا شاع عن جهتکم فی هذا الزمان تواترٌ الفتن» وتراكم الحن؛ على أهل 
قطركم وهم من أهل الایمان؛ واشتهر انتشار اللکراتِ فيها والباطل» واستطالة 
أهل الطغیانء فاكترب المحبون لكم» واغَتَّمَ الشفقون علیهم وفرح العادي وذوو 
الشنآن؟ لانکم اليوم أنتم أهل الأرضء وأنتم الناصب فيها والأعيان» ولا ينسب 
جميع ما فيها إلا إلیکُم في جميع الشان. 

شعرا: 
فيا سادةً سادوا الأنام بجذهم وشادوا مبّاني منصب العز بالفضل 
إليكم يعود الوم في شین قطرِکُمْ فلا تحملوا في القطر رأي ذوي الجھلِ 
بكم أشهرّث تلك البلادُ فحقكم بأن لا یری فيها سوى أَحسَن الفعلِ 

واعلموا يا سادّة العباد. وكل من له جاه بتلك البلاد أنكم مسؤولون اليوء 


)١(‏ كذافي الأصل. 


۸۲ - حموع الأعمال الكاملة للعلامه الحبيب عبد الر من بلفقيه 
ویوم القيامة عن بلادکم. فان رسول الله بَا قال: «أول ما يسأل العبد يوم القيامة 
عن جاهه فيا صر فه». 

فبهاذا تجيبون. إن قلتم: ما لنا جا کذبه الحس والعيان. وإن قلتم: لنا جا 
فکیف یلیق منکم السکوت والسکون؟ مع ظهور الزنا والربا والفواحش والعصیان, 
والجور والضرر والعداوة والعدوان؟ 

وقد قال رسول الله يَكلة: «إذا ظهر الزنا والربا في قرية فقد حلوا بأنفسهم 
عذاب اللہ؟: وني رواية أخرى: «حل بها الدمار». وقال يكل: «إذا ظهرت العاصي في 
آمتي عمهم الله بعذاب من عنده قبل أن يموتوا». قيل: أما في الناس قوم صالحون؟ 
قال: «بل يصيبهم ما أصاب الناس ثم يصيرون إلى مغفرة ورضوان». وقال يَكيفِ: «إذا 
ظهرت الفاحشة كانت الرجفة؛ وإذا جارت الولاة قل الطر وإذا كان الغدر ظهر 
العدوً؛. 

وغیر ذلك من الأحاديث الحذرة عن عدم الإنكارء والمؤدية بالعقوبة واتصال 
الشرور واستيلاء الأشرار, فیا ندري يا سادة! هل سكوتكم عن ذلك عن قصدِ أو 
تغافل أو نسيان؟ أو ظننتم أنه غیر واجب عليكم؟ وم تزل تنادي علیکم آياتٌ 
القرآن. أو أن ذلك غير شانم. فقد شاع وذاع في جميع البلدان!. ويكفي شاهداً عليه 
هربٌ جملة أهل أرضكم من الظلم والعدوان. 

أو تقولون: ليس علینا في ذلك ملا فمن يلام غيركم وأنتم المناصب وأهل 
اجحاه والأعيان؟ فيكون الملام إلى مَن! إلى بادية أو غوغاء أو مخذام أو أعوان؟ 

ع 


سے 


وتأملوا یا سادة قول الله تعالی: یناما نسحي هوا ينومولي إا 


فتاوی وأحوبة نافعة 


ع ي 


مک لِم یک وََعلموا رک اللہ يحول بر المزہ یله ون | [ت اه رورت ٭ 
رتشا یه لا ی ار خلا نکم عا حص وأغلئوًا اک اللہ کییٹ 
مقاب 4[الانفال: ۲٢‏ -۲۵]. 


فالذي يحييكم هو الایمان. قال الله: اوم گان ما یه وَجَمَلْمَا لم ما 
می بے خ‌آتّاس 4 [الأنعام: ۱۲۲]. والحياة قیامم الحدود والقصاص. قال الله: 
« ولک ف لصاو وه الب 4 [البقرة: ۱۷۹]. والحياة أيضاً حفظ نفوس 
العباد قال تعالى: ومن اها قابا اَی النَّاس جمِيعًا 4 [الاندة: ۲۳۲. 
وأعظم الفتنة فتنة القلوب وقسوتہا من الذنوب قال تعالى: حدر ال 
عَنْ آشروہ أن تیم وه از يم ما لیگ [النور: 58]. 
ولا شك أن الفتنة والعذاب يعم الصالح والطالخ بدلیل قول رسول اللہ و 
«مثل القائم في فی حدود الله والواقع فیها"» وفي روایة: «مثل الداهن في حدود الله 
والواقع فیها » کمثل قوم استهموا على سفینةق فكان بعضهم في أعلاها وبعضهم في 
أسفلهاء إذا استقوا من الاء موا على من فوقهم . فقالوا: لو أنا خرقنا في نصیبنا خرقاً 
و نوذ من فوقناء فان ترکوهم وما آرادوا هلکوا جميعاً. وان أخذوا على أيديهم نجو 
جميعاً. فذلك مثل القائم في حدود الله والواقع فیها". 


جع بے 


فیا سادق لعلكم تقولون کل نفس یا كسبت رهينة ها ما كسبت وعليها 
ما اکسبت؛ وتقرؤون: يَأ ال ماک آشکم لا رگم من صل إ5 
هدیسر € [المائدة: ۱۰۵]. فإنه فسرها أ بكر الصدیق عن رسول الله بَا فقال: يا أا 
الل وج هذه الآية: « > TT‏ ول 


۸٤‏ محموع الاععال الكاملة للعلامه الحبيب عبد ال رم بلفقيه 
يقول: «إن الناس إذا رأوا الظا م فلم يأخذوا على يده أوشك أن يعمهم الله بعقابه», 
وفي رواية: «إن الناس إذا رأوا المنكر فلم يغيروه أوشك أن يعمهم الله بعقابه». وني 
رواية: ہما من قوم يعمل فيهم بالمعاصي ثم يقدرون على أن يغيروا ثم لا يغيروا إلا 
يوشك أن يعمهم الله بعقابه»» وني رواية أخرى: «ما من قوم يعمل فيهم بالمعاصي 
أكثر من يعمل». الحديتٌ. 

فعلم أن معنى الآية یسرک مُن صَل ۹: إذا خفيت معصيةٌ ولم تعلموا با 
و[أما] إذا أظهروها وجب عليكم إنكارهاء ولم تبتدوا إلا بذلك. بدليل قوله كل 
«إن الله لا يعذب العامة بعمل الخاصة حتى يرون المنكر بین ظهرانيهم» وهم قادرون 
على أن ينكروه فلا ینکروه. فإذا فعلوا ذلك عذب الله الخاصة والعامة». فذلك قوله 
تعالى: ۴ تقو لاش لمکم عاص 4 [الأنفال: .]٢٢‏ يدل على 
ذلك قوله بطل: «إذا خفیت الفاحشة لا تضر إلا فاعلھاء وإذا ظهرت فلم تنكر أضرت 
بعامة الناس». 


فانظروا یا سادة. هذا کلام رسول الله ب الذي هو أعلم ببيان كتاب اش وما 
ترك عذْراً لعامة المسلمين في القيام بدين الف والذب عن محارم الله فكيف بخاصته 
الأقربين» وأهل بيته الطاهرين!. 

فينبغي أن تکونوا أعنّى الناس بدين ربكم وسنة جدکم ب وقد جعلکم ب 
قدوة لأهل الإيهان» وأماناً هم من الضلال والخسران. وقزناً في الهدى والرشاد 
للقرآن. فقال: «إني تارك فيكم ما إن تمسکتم به لن تضلوا كتاب الله وعترتي أهل بيتي 
ولن يفترقًا حتی يردا علي الحوض». الحديتٌ الشهور. 


فبالله عليكم يا آهل بيته. قوموا بالقرآن. وأقيموا الدين وأنتم قدوة الإيهان. 


فتاو ی واحویة نافعة و 


فيا سادة ما عذرکم في سكوتِكُم عن‌الائم والعصیان‌والفحش والضرٌ 
وكيف رضیثم بالسکوتِ على اقلا وأهملم الأشرار في سائر الشرٌ 
فقوموا بأمر واجمعُوا فيه رکم فماخفيّثْ عنكم طریقُ ذوي الب 
ظط و و 
ولعلکم يا سادة تقولون: قال رسول الله : «إذا رأيتَ الناس قد مرجت 
عهودهم. وخفت آمانتهم. واختلفت قلوبهم» وصاروا هكذا»؛ وشبك بین آصابعه 
«فالزم بيتك واملك عليك لسانك؛ وخذ ما تعرف ودع ما تنكر» وعليك بخاصة 
نفسكَ. ودع عنك أمر العامة». وحديث: أنه تل لا ذكر الفتنة قال: «القاعد فيها 
خير من القائم» والقائم خير من الماشي» وا ماشی خير من الساعي. فكسّروا فيها 
قسیکُم واقطعوا فيها أوتاركم» والزموا فيها أجواف بيوتكم» فان دخل على أحدكم 
بيته فكونوا كخير ابتي آدم". 
وفی رواية: «إن خشِيْتَ أن يبهرك شعاع السيف. فضع ثوبك على وجهك. 
ليبوء بائمك»» وفي رواية: «فدقوا سیوفکم بالحجارة وفي رواية كونوا أحلاس 
البیوت: والزموا السکوت. حتى يأتيكم الموت». 
فان هذه الأحاديتٌ واردةٌ على ما بخص الانسان في نفسه من أمور الدنيا 
وأعراضهاء فان الاستسلام فيه أفضل مع السلمین؛ حتى في النفوس؛ والصبر 
عليهم. وعدم خلطة العامة عند تغيرهم» وعدم الدخول في أمورهم» والاعتزال 
عنهم. . فأما مور الدینء والامر بالعروف والٹھي عن المنکر؛ فانه فرص على جمیع 


سے و > 


السلمین. لقوله تعالى: وک یسک هدعو ابر یمرو هون 


۸ - 2 حموع الاعمال الکاملة للعلامة اخبیب عبد الر ی بلففیه 
الشکر ایک هقير 4 ال عمران: ۱۰]. وقوله : ٭ والمزر 
تشم ويا بع يموت یام رون وَبَنْهَوْنَ عَن الشگر 4. الآية [التوبة: ۷۱]. 

والأمر بالمعروف والنهي عن المنكر فرص بإجماع السلمین لا يسقط بحالِء 
ولا عذر ولا بهيبة الناس. فقد قال اة: «لا تمنعن أحدكم هيبة الناس أن يقول الحق 
إذا علمه». وفي رواية: «إن رأى منكراً أن يغيره». وقال بلة: «إذا رأيت أمتي تهاب 
الظالم أن تقول له إنك ظا م فقد تودع منها». 

ع د 

فلعلكم يا سادة؛ تقولون: إنا وجدنا سلفنا على طریقة ونحن نقتدي بهم على 
هذه السبيل وا حقیقة. فهذا قول من اقتدى بالرسوم» وأعرض عن الحق الواضح 
المعلوم فان سلفکم طریقتهم الدين» ورضى رب العا مین يدورون مع الح حيث 
دار ولا كانت هذه الشرور والأشرار ولا ظهرت النکرات وشاعت بها الاخبان 
بل كانت آمنةٌ مطمئنة؛ يأتيها رزقها رغداً من كل مکان» وما كان ينسب إليهم إلا 
العلم والخير والبر والصلاح والإحسان. فیخشی على أهلها إذا لم يشكروا نعمة الف 
وكفروا بهاء وتمادوا على العصيان والطغيان. أن يشملهم قوله تعالى: َأدَفَهَا ان 
تالجع ولو یا کَائ ُا مْستَعويک 4 [النحل: ۱۱۲]. 


را 

فتّأملواياسادة مات تجذوه حم الدین والقرآن 

هل غارةٌ منكم على دين به حمّا يقومٌ له من ديّانِ 

فالله ليس مُهل طَاغِيْ ولا بمضيّع إحسانَ ذي''' إحسان 

ماعذرُكم في آرضکم ولك بها جاه عريضٌ شام الارکان 
(1) في الاصل: ذو. 


فناوی وأخويه دافعه ۸۷ 
فإذا جمعتم رایگ فی آرضکم با حق تم ولم حالف ثان 
اجب 
فأنتم يا سادة خرج جذکم السید شهاب الدین أحمد مهاجراً بدينه. وأنتم اليوم 
بنو اب وام وقوموا با حق لله في رضا اللہ واجمعُوا شتات الأمر ببعضکم من بعضي؛ 
على ما قال اللہ ورسوله. وجرى عليه سلفكم الصالح» فصِلُوا آرحامکم بالتعلم 
والإرشاد. وليعرّف الكبير الصغی ولیعلّم العاقل الجاهل الغرير فإنا شاهدنا صغار 
السادة يجلسُون مع من لا يليق. ويسلكون مسالك غير الطریق: وسمعنا من عدد 
التواتر أن الأمر أعظَمْ في بلاد سلفكم تريم» حتى تعدّی الأمر فيها إلى ضياع النساء 
وا حریم! ودخول الأشرار في بيوت الأخيار! وما هذا بمستقيم. 
عورا 
فان لم يقُمْ في الأرض بالحق قائمٌ ‏ فهل بقيَتْ من عَيرة فرشیةا 
ترون أموراً تعرفون ضَياعها 2 ولم تنهضوا فيها بعرم ونيّةٍ 
فما ترگث أهل الحميّةٍ خالهم نفک عوط ول جا 
د e‏ عد 


ولعلكم يا سادة؛ تقرون بالعجز والقهرء وتقرؤون سورة اليأس والصب فإذا 
عجزتم عن قهر آهل الباطل والمفسدينء وإقامة حدود الدّین؛ وم تقدروا على تنفيذ 
الأحكام» وتقرير آمور الإسلام» في بلاد ما يبلغ طوهًا ثلاثة أيام! 

فیلزمکم بحق الدين العزلة عن بلادهم» والهجرة عن أرضهم لأجل فسادهم» 
فقد قال الله تعالی: ان وق که الب آنشسیم کال یم ملوأ كا موی 


ف آلا کال کم تن ایشا مه زج 4ء الآبة (انساء: ۹۷]. وقال اله تعال 


مس یب مجموع الاعمالا! لکاملة للعلامة الحبيب عبد ال رمن بلفقيه 
حكاية عن أبيكم إبراهيم كللة: الک وما مہوت من دون > [مريم: ]٤۸‏ 
الآيات. وقد هاجر کل لإقامة دينه» وترك مكة وهي أحب بلاد الله إليه. 

وقد علمتم هجرة جدكم أحد بن عیسی إلى تريم» وترك المال الكثير والجاة العظيم 
الشهیس وقد قال پیٹ : الما وقعت بنو إسرائيل في المعاصي. نبتهم علماؤهم فلم ينتهواء 
فجالسوهم وواكلوهم وسایروهم» فضربٌ الله قلوب بعضهم على بعضر؛ ثم لعنهم على 
لسان داود وعيسى ابن مریم» ذلك با عصوا وكانوا یعتدون»» فجلس رسول الله پیا 
وكان متكثاًء فقال: «والذي نفسي بيده حتى تأطروهم على الحق أطرآه. وني رواية: «إن 
أول ما دخل النقص على بني إسرائيل أن كان الرجل يلقى الرجل» فيقول: يا هذا اتق 
الله ودع ما تصنع. فانه لا يحل لك. ثم يلقاه من الغد وهو على حاله فلا يمنعُه ذلك أن 
يكون أكيله وشريبه وقعيده. فلیا فعلوا ذلك ضرت الله قلوب بعضهم ببعض: ولعنهم 
على لسان داود وعيسى ابن مريم: ذلك يمآ عضو گکاوا دو #خائواً 


رو 


لا ماوت عن ششگر فعَلوهُ ن ما کاوا يموت ٭ کر کیرا 
مِنْهُمْ 4 [الائدة: ۷۸ - ۸۰] إلى قولہ: قيفوت 4. ثم قال: كلا والله؛ لتأمرن 
بالعروف ولتنهون عن المنكر ولتأخدّنَ على يد الظالم: ولتأطرونه على الحق أطرأ ولتقضره 
على الحق قصراًء أو لیضربن الله بقلوب بعضکم على بعض؛ ثم لیلعنکم کیا لعنهم». 
وقال بعض أهل العلم: : معنى «ضرب الله قلوب بعضکم بعضٍ»» أن يقع 
بينهم التباغض والتحاسد والتقاطع والتدابر؛ فيتفرق همهم ويتشتت رأيهم . فكيف 
مع هذا النهي الشديد جوز مساكنة الظالم! ويسمع قول الله: وك كيه 
هد يتوت ابیت ڪرو يس ما مت اكز اشنم أن سط أنه عله 
ون لداب هم خَیژُودَ * وَلرَكَانوا نموت يه وات e‏ 
أَغَتَدُوهُمَ وی وک کیرا نم يوت 4 [الائدة: ۸۰ 


سب 


.]۸۱- 


فاوى واحوية بافعة سس کے Awa‏ 

فيا سادة؛ تأملوا قول اللہ وقول رسول الله وطريقٌ سلفكم الصالحين. فإنكم 
وان كنتم في أنفسكم صا حين» فكيف يكون صا حاً من لم يقم لله لما عليه من ا حت على 
الخلق!. وقد قال رسول الله ٹا :«أوحى الله إلى جبريل: أن اقلب مدينة كذا وكذا 
بأهلهاء فقال: يا رب إن فيها عبدك فلانء لم يعصك طرفةً عین. فقال: اقلبها عليه 
وعلیهم» الحديث. وقال َ: «ما من قوم یعقل فيهم بالمعاصي» يقدرون على أن 
یغیروه ولا یغیروه إلا أصاہہم الله بعقاب قبل أن يموتوا». 

انا 

فيا سادة؛ إن لم تكن غيرةً هاشمية» وحمية عدنائیة فإنكم خلاصة أهل بيت 
النبوة» وخاصة معدن العلم والعمل والفتوة» وقد طهركم الله من الأقذار» وشرفکم 
بمحاسن الشيم والأنوار» واشتهر فضل سلفكم في جميع الأقطار» فكيف ترضون أن 
ترفع من جهتكم. ومغرس شجرتکم التي أنتم بها وهي بكم» سوى أحسّن الأخبارء 
وخير صفات الاأخیار لا ملام في ذلك إلا عليكم. ولا كلام فيه إلا معكم؛ لأنكم 
اليوم لكم ا اه ظاهرين في الارض. فإذا قمتم بالحق» واتفقت كلمتكم به» فاحق 
قويّ. ولكم القوة والعزق بالله وبرسوله وبا مؤمنين» وكم فردٍ قام بالحق فغلبٌ 
الجموع» وصار قولهالقبول السموع. 

ولکم في رسول اللہ سوة حسنةه إذ قال الله تعالى: ۶ص مر ورف عن 
رین 4 [الحجر: 44]. وقام آبو بكر في قتال أهل الردة مع كراهة الصحابة لذلك. 
واستقام عمر بن عبد العزيز على طريق العدل مع خالفة جميع بني أمية ومنازعتهم 
له. وقام کثیڑ من أهل بيت النبي يِه ومن بني العباس» في زمن عتو العتدین 
ومظهر الفسدین» 7 طَلَمرا ولد يورت العَلِنَ > [الأنعام: ۱140 
فجاهدوا في سبیل الله يا هل بيت رسول اللہ فلا عُذْر لکم من إقامة شعائر الدين. 


باب 


.و -.- جموع الاعمال الكاملة للعلامة ا حبيب عبد ال ر حمن بلفقیه 
وقد ذكركم الله سبحانه بحدُوث حوادث وانبعاث بواعث. في أرضكم. 
سیبها هذه الاحوال. فقد أثرت فی جهتكم السيول الهائلة السائلة على تلك البلاد. 
فأهلكت الأموالء واتصل الخوف وانقطعت السبلء واختلفت القلوب. وتشتّت 
الأحوالء وم یزل القحطٌ!. ومع وقوع الطر وظهور الثمرء عم أذى الجراد. واتصل 
الضرر بجميع العباد!. واتصلث الغاراتٌ المغيرات على أموال عشائركم لسوء 
المعاملة واختلاط الحرام با حلال: قال الله تعالى: ۶ ظهراْفسادن الم والبَحْرِيِمَا 
کب یی الاس لِذِيمَهُم بعص ری عومجم 4 [الروم: ۰24۱ إليه بالقبول 
والإقبالء ويستغفرونه ويجتمعون على أحسن الاعمال. 


ع 


فهذه نصيحتي لکم. وأنا أستغفر الله وأتوب إليه» لكل ما قلته من الأقوال: أو 
فعلته من الافعال وأسأله أن يوفقني ويصلحني بصالح الاعمال. رمَا ی" 
إل نت مار اوه لام رَحِمَرَق 4 [يوسف: ۵۳] إنه هو الكريمُ المتعال» وإليه 
الرجع والمآل. وعليه الاتكال. 


وصل الله على سیدنا محمد 
وآله وصحبه خير صحب وآ 
وأتباعه في كل حال». 


نا د ك5 


فتاوی وأحوبه نافعه a‏ 
[جواب الإمام عبد ال رمن بلفقيه] 

وهذا الجواب. من السيد الجهبذ البقيةء الرّحلة لمعالم الدين المضيةء العارف 
بالته» وجيه الدین؛ الحقق القدوة للعارفین. عبد الرهن بن عبد الله بن أحمد بلفقیه 
نفع الله به» آمين اللهم آمين. 

وهو هذا: 

بسم الله الرحمن الرحيم 

الحمد لله نحمده ونستعينه ونستخفره» ونستهديه ونستنصره ونعوذ بالله من 
شرور أنفسنا وسیثات أعمالناء ونصلي ونسلم على عبده ورسوله سيد ا مرسلین: وإمام 
المتقين. سيدنا محمد وعلى آله الهتدین؛ وصحبه والهتدین به إلى يوم الدين. 

وبعد؛ 

فان الله ولي الذين آمنوا يخرجهم من الظلمات إلى النور» وعمدیهم بالعرفة 
ويؤتيهم من الحكمة ما تستنیر به القلوب وتنشرح به الصدوره فلم| آخرجهم من 
ظلمات الشرك والشك والتردید بحقٌّ التصدیق, إلى نور اليقين وحقيقة الایمان؛ 
أطلقهمه من حدود التوقف وقیود التقلید. في فضاء التحقیق بواضح البرمان 
ونظرهم بطریق حل عُقد الاشتباه وشبه التعقید على مقتقّى تفصیل العلم وتفضیل 
البيان. فعرفوا بمَعرفتهم به وتعریفه هم کل معروف» ففعلوه وذکروه. واجتنبوا 
بتوفیقه لهم کل منکر فقلوه وأنکروه. 

وذلك بأنہم استعموا ما أنزلٌ إليهم من ربهم فوعوه وذاعوه ونشروه واقتفوا 
آثار نبيهم الصطفی فيا بين لهم واتبعوه على ذلك ووازَّرُوه وعظموه وعزروه 
ونصروه فرفع الله الذين أوتوا العلم درجاتٍ في فقه علوم كتابه. وفهم بيان نبيه 


۲ مجسوع الأعمال ل الكاملة للعلامة ا حبیب عبد الرمن بلفقیه 
محمد کٹ ومعلُوم خطابه. فعلمهم وجوه استنباط الأحكام منه وردها إليه. وكيفية 
تأسيس قواعد الشرع وبناء أصوله والتفريع عليه. 

ذلكَ بانیم تضلّعوا من حفظ النقول. حتی أدركوا شوااً الروايةء وتطلعوا 

بفهم العقول إلى أقصى نوادر الروایة وتتبعوا إجماعٌ الدلولات. وجيع يع المسموعات 
الط وسبروا ذلك عل معيار العم والتحقيقه ؛ فمیّزوا الصحیح عن السقيم وما 
فيه شذودٌ وعلة: ثم بحتُوا عند كل استدلالٍ عن المعارض للدلیل غاية البحث في 
جمیع أدلة الشرع وال ثم جمعوا عند التعا رضن بالوجه الصحیج » بأوضح التوضیح» 
أو رجَعُوا إلى الترجيح لأصح الوجُوه. بأوضح الطرق بغایة التحرير والتنقیح» 
فتبتوا بذلك ا جمع أدلة السمع على براهين العقول» وبنوا عليه فروع الشرع بحکم 
الاستدلال على مقتضى علم الأصول. 

فعرفوا بذلك قواعدً الدين والفقه فيه. وقرروه وأحكموا تأصيلّه. وعلموا 
تفصیله ففرعوه وفصلوه وحرروه. 

ابعر 

لقد أنزل القرآنُ بالحق والهدی . ویّه المختاژ للخلق في‌السنن 

فمن برد التحقیق فلیفف رهم فقد عزفوا واستتبطوامنه کل قَنّ 

فاستقام بذلك أئمة الحقٌّ وولاة الامر لما وفقهم الله فعرفهم به فعرفوه 
وأبصروه. وأقاموا أحكامه في ا خلق بالطوع والقهرء فأيدهم الله عق | 0 
نصروه وك ضریک له من مت ۹ اک له لوت عر * اين 


ف ات ات کو٤‏ وائ ار و مرا بالْمَعْرُوفٍ وَتَهوا عن آلمکر و 


هر 4 [الحج: ۰ - 4۱]. فإنه يجبُ عليهم وعلی جمیع المسلمينَ اقا 
والاستقامة على أحكام رب العالمينء والأمر بالعروف والنهي عن ا منکر على مقتضی 


فناوی وأحوبة بافعة = د r‏ 
قواعد الدین؛ على حسب القدر على مقتضى قدر الإمكان والتمكين. كما نص عليه في 
القرآن وبينه نبيه ظا آتم بیان في قوله پٹة: من رأی منکم منکراً فيلغيره بيده. فان لم 
يستطع فبلسانه فان لم يستطع فبقلبه. وذلك أضعف الاییان». 
HR ¥‏ 

وقد أطنب العلماء في الكلام على عل ذلك» وآص لو وقزغوه وقصتلوه» لکل واقغة 
في كل شأن» واشترطوا لجواز ذلك - فضلاً عن وجوبه_شروطأء اقتضتها أدلةُ الشرع» 
واستنباط القرآن. منها: : حقق وقوعه على وجهه ال بالخبر أو العیانِء وكونه مجمعاً 
عل شذوذه اؤ شد و الخالف فيه» أو اعتقاد فاعله حال تعاطيه له أنه من العصیان, 
وأنه لا بد من الاطلاع على حکم ذلك وعلم ما فيه من الأقوال ومعرفة اختلافه 
باختلاف الا حوال والزمان والکان. وا حبر با يؤول إليه الحال مع الانکاره خوفاً من 
زيادة النکر وإطالة الطغیان. 

شترا 

فمن قضله للأمر والنهي بالهتى فیعلم حکم الله في كل واقعَةٌ 

وما فيه إجماعٌ ومختلفٌ ولا يزال على دزس وطُولٍ مطالعَةُ 

ویعلم مايفضي به الحالبعته ٠‏ لقلا يزيد الف عند المنازة 

He 

وأما عوام الى سلمين؛ فالواجب عليهم إنكارٌ ما عرّفوه بالقلب والجنانء وأما 
العلماء خاصة فعليهم الإرشاد والبيانء والزجر الشديد باللسان وإيضاح الدليل 
وإقامة البرهان؛ واستتباع التبع الستمع على الاعتقاد والإيهان. 

ثم على أئمة السلمین وولاة الامر تنفيذ ذلك على العموم بالقهر والاذعان» 


۶ يجموع الأعمال الکاملة للعلامة الحبيب عبد الرمن بلفقيه 
وردع المفسدين وقطع المعتدين بالقسر ولو بالقتال والطعَا» وليس ذلك إلى الآحاد 
ولا إلى العلماء الأفراد في شيء من هذا الشان: 
فما نصخ أهل العلم إلا لقائل لإرشادهم يدري المقال ويفهمُ 
وإلافما معتى زان معرض عن [الحق] لا يضغي ولا یتعلم 
فإن لم يفده الدین والعفل رده ٠‏ فإنعليه السیف بالحقّ یحکم 
فان القيام بالأمر العامَ على الأنام» وقهر الطغاة وردع البغاة والمجاهرين الباغين 
على العباد؛ يرجع إلى ولاة الاسلام» فعليهم الاجتهاد في إقامة الجهاد. وقتال الباغین 
على العباد. والساعين بالفسادہ ورد الخارجين عن الطاعة إلى الانقياد. فنسأل الله أن 
يوفقهم بذلك. ويسلك بنا وبہم في الحق أحسن المسالك؛ ويصلح بهم أحوال المسلمين في 
جميع امالك ويجزيهم أفضل الجزاء على ما هنالك. 
غاد اد HF‏ 


وعد 

فإنك إذا علمت جميع ما قدمثه. وفهمت بذلك ما له وفصلته وقسمته, 
تحققت أنه لا يتم الاستدلال بمطلق الآياتٍ المذكورة في الذكر الحكيم والآثار 
المشهورة عن النبي الكريم؛ على إقامة الحكم والتحكيم؛ إلا بعد مراعاة صحّة 
السمع. والتحصيل وا جمع: والتأصيل والتفریع على قواعد الشرع: على ما تقدم من 
المنهج المعلوم. بین أهل التحقيق في العلوم. 

كما لا يصح لمن أخدٌ بطرفِ من الفروع, الرجوغ إلى المنقول والسموع؛ إلا على 
منهاج الوصول على علم الأصول. 


ee 


فقو نی واجوبه تافعه س سس و رر 

وانه قد وصل إلينا كتابٌ كريم» محتو على خطاب قویم. أبهى من الدر النظیم» 
وأشهی من الرحیق المزوج من تسنیم» كيف لا! وقد نضده قائله بنصوص الا یات 
البينات» وفصله ناظمهٌ بفصوص البيانات الواضحات. من الاخبار الوازقالتة 
وقصده- إن شاء الله وجه اللہ والإرشاد إلى الصراط الستقیم. 

وهو وان بجر في استدلاله بها على ما تقدّم من التأصيل والتقسيم. بل حل 
له على العموم» مع اختلاف الحكم والتحكيم» لاختلاف الواقع بالتأخير والتقدیم. 
أو التخصیص أو التعميم» لكنّ جي ذلك مقبولٌ عندنا من حيث الایمان والتسليم» 
مقابل بالاذعان والتعظيم» حمولةٌ على ما فصله أهل العلوم» بالوجه العلوم» وق 
ڪل ذى و علي € (یوسف: 75]. 


شعرا: 
طريقٌ اس بالقرآن بائث مبانیها بتبیسین الرسول 
وأضحث کالتّهار إذا تج واجلاباً أضاّث کل ليل 
فلا تاج ایضاحاً وکشفاً فم احتاجٌ النھاژ إلى دليل 
e‏ د بث 

وأما ما أورده صاحبٌ الکتاب من الآيات والأخبار: وآثره من الآيات 
والآثار. فكل ذلك عندنا معروفٌ على ما هو العروف في الأمر بالعروف والانتماره 
والنهى عن المنكر على ما تقرر في الفقه في أحكام الإنكار. وذلك معلومٌ عند كل ذي 
علم واستبصار مفهومٌ لكل ذي فكر واعتباره مشهورٌ بین أهل العلم كالشمس في 
رابعة النهار: 

علوم الّین فينا واضحات واعلام الهدى فيا مقيمة 


سرت محموع الاعیال الکاملة للعلامة اخبیب عند الرحمن بلفقيه 
ومانخشی ضلالأَبمدئورٍ تغشّانا وآياتٍ عظيمة 
فمن یشهد فإن ام أجل ومن یجحدفذو عي سقيمة 
ساب 
وآما ما آهداه صاحب الکتاب من النصيحة: وأبداه لنا من الواعظ الصريحة. 
رالاشارات الصحیحة؛ فحدّرنا من الغفلة والاغترارء وآرشدنا إلى التذکر 
والاعتبار» وخوفنا سوء العاقبة أو العقوبة في السکوت على الباطل وعدم الانکاره 
وعدم الساعدة على زجر أهل المعائّدة: والاصرار على هتك حرمة السلمین بالضرر 
والاضران فجزاه الله خيراً من ناصح وأثابه على قصده وعمله الصالح: فقد ورد: 
«ما أهدى الزمن لأخيه افضل من كلمةٍ حکیمة. يزيده الله بها هدّی أو يردّه عن 
ردی؟؛ ونحن إن شاء الله للنصح من القابلین: وبه على تفصيله المتقدّم من القائلین, 
وبه عالمون» وعليه بتوفيق الله عاملون: 
نرى الحق والمعروف ديناً ومذهباً وننصره بالفعل والقول والیّدِ 
ونسمع آقوال النصيحة والهدى ‏ ونقبل وجه الحق من كل مزشد 
ونصدغ بالإنكار في کل منگی وتبغ شرع الهاشميٌ محمد 
تب 
وأما ما عرض به صاحبٌ الكتاب إلى عزض جهتناء وأطال به عرض وجهتناء 
وذكر ظهور الفواحش وانتشار المنكرات بهاء وتمادي أهلها على التظالم؛ فاتصلت الضرورة 
والمضراتٌ بسبيهاء فالعهدةٌ عليه فيا قال وإليه العمدة فيا نله من هذه الأحوال. 
وأما نسبته إلينا عدم الإنكار لح الدین؛ والسكونٌ من على السكوتٍ والإقرار 
للمفسدين؛ ثم تعويله علينا في القيام با یرفعالفسات والنهوض با يدفع أهل العناده 


فتاوی واأحوده دفعة ۰۲ 
والاصرار على الاضرار!. فلعمري إنا لا نزكي أنفسناء فالله أعلم بمن اتقی, ولکنا 
ندینْ ا حق العلوم ونأمر بالمعروف. وننهى عن اللکر بها نستطيع» على ما تقرر في 
علم الأحكام؛ العروف بین أهل المعرفة والعلوم. 
ونرى أن ذلك من فروض الدین؛ ومن أفضل أعمال المتقين. ونعتقد أن الإقدام 
على ذلك» عند وضوح مقتضیه عنوان اليقين. وعلامةٌ على الثقة برب العالین. 
فیا نرى منکراً إلا وأنكرناء. ولا جاهلاً إلا وأرشدناه. متبعين في ذلك أقوال 
العلماء المهتدين. ومقتفين به آثار الشيوخ الرشدین في علوم الدین؛ وذلك حسب ما 
نستطيع على قدر الإمكان ومقدار التمكينء في الاقبال والقبول من المسلمين. 
إلى الحق‌ندعوالخلق‌بالعلم والهدی . ونسك فيما نابنا مسلكٌ التقوّى 
ومن قولِ بارينا وقولٍ رسولنا وتقريرٍ أهل العلم نقتبس الفتوّى 
فنعرفٌفيالمعروف معروفذی ادى وَنکِر بالحقٌّ المناكيرٌ والأهوا 
نا 
وأما ما آشار به إلينا صاحبُ الکتاب. بغصُون كلامه. ودل علينا به في غضون 
مَلامهہ ونسبته إلينا مجاورة المفسدين ومجاورتهم؛ ومواكلة المعتدين ومجالستهم» 
وأن حكم الشرع قاض بمنابذة ھؤلاء وسَدٌ الذريعة على اللزوم؛ ومهاجرتهم على 
العموم. فجرّْمُه بذلك الحكم وعمومه ووجوبه ولزومه لعلّه ما أحاط به علمه 
وأدركه فهمه وإلا فإنَ تفصيله معلومٌ عند أهل العلوم» وحكمه مقسوم على اختلاف 
الأحوال نی الالزام واللزوم. 
فقد يختلفٌ ذلك باختلافٍ الرجالء ويفترق الحكم بتفريق أهل العلم بحسب 
القصد في الأقوال والافعال فرب اشتبهت المداراةٌ التي هي رأس العقل بالمداهنة» 


۹۸ 


ع الاعمال الکامله للعلامه ابيب عبد ارج تلعشه 
والرفق الذين يزين احق بالملاينة. أو حنْ الخلق بالمداینة!. والقول الفصل مع أهل 
الخير في ذلك أنه ليس الخبر كالمعاينة. 

ولعمري إن نسبته إلينا ذلكَ على الإطلاق غير لائقة. وبته الحكم بذلك كذلكٌ 
طريقة غير موافقة وما استدل به في ذلك العموم من المعلوم فدلالته غير مطابقة'''۔ 

شعراء 
مقاصذ أهلٍ الخیر تظهرٌ بالسّبكِ فلايستقيم الحکم فيها على السك 
وماضرٌ هل الصَّيِدٍ صحبة كلبهم وماشانَأهل الدّينقربُ أولي المْركِ 
وقد زین البستان تسمید أرضِه وقد ینصر ال المصدَّقٌ بالإفكِ 

عو عو بث 

وأما ما رواه صاحب الکتاب؛ من حكايات الولاة المتقدّمين» وحكاه من 
رعايات الرعاة الناصحین في قيامهم بنصر الدین؛ ونہوضھم بردع العتدین وإزالة 
فساد المفسدين؛ ثم ندبّنا إلى القيام بذلك. واتباع أولئك في تلك السالك وأنه من 
مهمات الدين» وعلامات اليقين. 

فقد أعلمناة ہما قدمناه فیما علمناه. أن ذلك وظيفة ولاة السلمین؛ وليس 
ذلك إلى الآحادء ولا يجوز أن يقوم به الأفراد» ولا ينبغي أن يفتح باه إلا بعد كمال 
الاستعداد بعدة ا جھادہ لما في العجلة إلى ذلك من تہییج الفتن وانبعًاث الإنكار واتصال 
الضعْف والأحقادء وزيادة الفساد مع الافّات على ولاة الامر بهذا الاستبداده فان 
حضرموت لاف من خالیف اليمن» وہہا صاحب الأمر قائمٌ إلى هذا الزمن؛ فالامر 
إليه في هذه البلاد. والعهدة عليه في إزالة ما بها من الفساد. 
(۱) في الاصل: (مطلقة). ولكن السیاق يقتضي أن تكون الكلمة (مطابقة)؛ لأن الدلالات عند 

الأصوليين ثلاث: مطابقة. وتضمن. والتزام. وأيضاً فالسجعة تقتضي ذلك أيضاً (مصحح). 


فتاو ی واجوبه نافعة ك 3 و مه سے 46 
عفر 
نول بقول الح في كل محضر ‏ ونععل بالتحقيق في الشر والجھر 
وليس لٹا نصب القتال وفتحه ‏ فذلك ملزومٌ به صاحب الأمر 
وما نحن إلا عصبة العلم والهدّى نعاضِدٌ أهل الائر بالحق والنضر 
HER‏ 
وأما ما صرّح به صاحبٌ الكتاب وأفصح به على سبيل النضح والإرشافى 
من لزوم الهجرة من البلاد. والخروج منها بالأهل والأولاد!. وما زعم أن ذلك من 
الواجب عليناء إن لم نقدر على رفع الفساد. وأن مساكنة المفسدين تدل على ضف 
اليقين. وعدم الثقة بربٌ العالمين. 
فإطلاقه هذا الحكْمَ على التعميم» لا يستقيم على النهج القويم» ولا يطابق خط 
صواب الشرع المستقيم. فلو قيّد ذلك بمن دانَ لأهل الباطل وهان» وخضع تحت 
عتو ا منکر واستکان؛ ول یستطع أن يدين بالحق ولا یدان. 
وأما نحن بحمد الله في خصوصنا بالق ظاهرين» ولاهله مظاهرین» لم 
يضرّنا في الدين كيد الفسدین وم يصدنا عن إقامة ما علينا تعدّي المعتدين» ولنا العزة 
اه ویر سوق وبا وم . فأما ما وراء الدّين من الأموال والعرّوض والأغراضء فا 
في السماح به والإعراض عنه عار ولا نقصٌ في الدين» بل هو أفضل المقاصد. . وأما 
ما وراء ذلك الخصّوص من العموم والحكم العام» فذلك کم تقدم إلى ال حكام» وولاة 
الإسلام. على ما تقرر في علم الأحكام: 
نقيم بواديتا وندعو إلى الهدى 2 ونجهّربالقول الصّريح ونرشِدُ 
ولي إلينا قهز کل معان ولاجبرٌمن للحق في احق يجحد 


۰ : عحموع الأعمال الکامله للعلامة الحبيب عبد الر من بلفقيه 
فذاك إلى الوالی ونحن لنضجه ‏ وارشادہ باحق نسعى ونقصدٌ 
لیب 

وما استبشعه صاحب الکتاب. واستشنعه واعتقد أنه ترتب على هذه الأسباب» 
من تغاور الفتن افائلة على جهتناء وتواتر السيول المضرة السائلة على عرض بُقعَتناء 
وتتابع الغارات المغيرات على أموال عشيرتنا وأهل عشرتنا. 

فذلكَ كله إلى الله حكمه. وعند الله علمه» ولیس لنا فيه عتاب ولا ملام 
ولا لنا فيه اختيار ولا کلام واللہ سبحانه وتعالى قد يبتلي بعص عباده للاختبار أو 
لاختيارء فيبلغهم درجات العلى با ناهم مر من الشرور والأشرار ويثيبهم إذا رجعوا 
إليه بالادكار والاعتبار والصبر والاصطبار. 

وقد يكون ذلك عذاباً لمن شاء من الفجار والكفار. فيذيقهم عذاباً دون 
ہیں چس صو سمسدہر مو . فان ذلك تختلف باختلاف 


واه هس مھ 


روا هو خر ما 2 


أَلَمُهْسَدُونَ 4 [البتره: -۱٥١‏ ۰۱۵۷ # وَأما 
اک جيه وما وهم كروت ٭ اول برو 
مه مرت لاوت ولاهم کرت یت 1-1o‏ 
000 
فنسألٌ الله كمال اليقين. والثبات في الدين» وأن يحفظنا بیا حفظ به عباده الصالحين؛ 
ويوفقنا لطاعته في كل حين. ويحشرنا في حزبه وصفوة عباده المصلحين. وأن يفعل 


قو اسر تو ناقعة ہت عه م 
جميع ذلك بنا وأولادنا وإخواننا وأحبابنا في الدين» من الزمنین وجیع المسلمين. 

وهذا آخرٌ ما تيسر من الجواب. والله أعلم بالصواب. وما الراد من هذا 
الجواب. والقصود من هذا الخطاب. إلا بيان العذرة الواضحة عند أولي الألباب. 
المقبولة عند أهل المعرفة العارفين بالسنة والکتاب؛ وإزالة ما عساہ أن يقع وهمٌ 
أو شك أو ظن أو ارتیابٌ فيصفي اعتقادَ كل معتقد من الأصحاب والأحباب» 
ویطفیء عناد كل مُعادٍ منتقد مرتاب. فقد ورد: «المؤمن كثير بأخيه»؛ أي: في التناشر 
على الحق والتعاضد يحفظه من ورائه. ويدفع عنه غيبة المغتاب. وعداوة الحاسد 
والمؤمنون في توادهم وتناصرهم على الحق كالجسد الواحد. 

ا 

فلا يسع المؤمن أن يسمع في أخيه الملام» إلا عند قيام الحجة» ولا يحكم عليه 

بل بعد اتضاح المحجّة. فقد قال تعال: اا 


بمقتضى الظن والأوهام؛ 


يوأ کر من رك بَمْصالطَيَ د 4 الآية [الحجرات: ۱۲]. 


وقال يَمِيِ: «إياكم والظن فإن الظن أكذب الحديث»» رواه البخاري ومسلم 
عن أبي هريرة. وروی الترمذيّ عن ابن عمر: أن النبي ی صعد امنبرہ فنادى بصوتٍ 
رفيع» فقال: «يا معشر من أسلم بلسانه ولم يفض الایمان إلى قلبه» لا توفوا المسلمين ولا 
تعیروھم ولا تتبعوا عوراتهم فان من يتبع عورة أخيه يتبع الله عورته» ومن يتبع الله 
عورته يفضحه ولو في رحله'. 

وروی الامام أحد وأبوداود. عن أبي هريرة أن رسول الله َة قال: «حسن 
الظن من حسن العبادة». 


بب 


1۲ سح - مجموع الأعمال الكاملة للعلامة اخبیب عبد ال رح بلفقيه 

فينبغي لكل مسلم أن یعلم حرمة المسلم عند اللہ ويحسن الظن به ویلتمس 
له المعاذيرء فان ذلك مما يحبه الله. فقد ورد: ہلا أحد أحبّ إليه العذر من اله 
وخصوصاً في هذا الزمان الذي غلب فيه الجهل والهرج. وعدم الجري على النظام 
والمشی على عِوّج» فاشتبهت الأحوال. والتبّستٍ المقاصد والافعال. وصار الإسلام 
غريباًء والعروف منکرآء والمنكر معروفاء وکتاب الله انا یتل کالاسیاره وشاع هذا 
الحال وعم البلدان والأمصارء واتسع وذاع في جمیم الاقطار. 


ر وو مس و لو سم یو مرو 


وقال المؤمنون: « ها ماوَعَدن أله وَرَسولهوَصَدقَ سول 4 [الأحزاب: ۲۲]» 
فإنه يك قد أخبر بوقوع هذه الخصال. وأنذر بظهور الفتن واندراس رسوم الدين» 
وان ذلك لا يزال على الاتصال. إلى ظهور الآيات الكبرى كالصخري"' والمهدي 
والدجال. وذلك حکمُ الله القهري فی بلاده» الجاري على عباده. 


HF e 


فهذا أمره الذي عليه مدار الإسلام. وذاك قهزه الذي يجب الرضا به والاذعان 

له والاحتكام» فقوله الحق وله الملك. وهو عالم الغیب والشهادة» وإليه يرجع الأمر 
کله» وبیده عقده وحله. لا يُسأَلُ عما یفعل وهم يُسألون» وهو الذي أعطی كل 
شيء خلقّه ثم هدى مقتضاه وحقه» وهو السميع البصیرہ العليم الخبير» نعم الول 
ونعم النصیر» فعبدّه به في بہجةِ ونور: وضياء وسرور فلا نعیم إلا شهوده وقربه» 
عون © [يونس: ۸٥]ء‏ من علوم وأعمالء ومقاصد وآمال: « رجاهم له 
شس وا و 


من فَصلوء © [آل عمران: ۰ ویستبشرون: $ لاحره م الْمَرَعٌ ا كير ومهم 


ولا عذابَ إلا بعذه وحجبه. ل قُرْبَِض ل أله ور 


(۱) کذا نی الأصل. ولعله یقصد السفیانی: لانتسابه إلى أي سفيان صخر بن حرب (مصحح). 


۱.۳ 


آت کیک مدا وف الى سض ٹکٹ 4 ادليه :۳ 


ششک 


فأما الدنيا؛ فهي فهي أقل أن يبتم بشانہا ذو بصبرته أو یظلم دخانہا في حقيقة منیرقه 
كيف! وقد جاء: «إن الله لم ينظر إليها منذ خلقها»؛ وإنہا عزض حاضر يأكل منها البر 
والفاجرء وقد يساوي المؤمنَ غيرُه فيها من الحيوانات في المأكل والمشرب والمنكح» 
حتى الكلب والكافر! ففي جمعها كل بلاء وعناء» وني لذاتها وشهواتها ظلمات 
القلوب» ومشاركة كل ديني أو دنٍ. 

وقد يستعبدٌ أهلها حجراً لا يضر ولا ينفع» فيصير عندهم أرفع وأسنى» وغايةٌ 
ساعيها الوت. وجامعها التفرقة والفوت. ولو اجتمع شرورها وأشرارها على عبد م 
يبلغوا فيه إلا ما يبلغه الوت. الذي ليس له دافع ولا عذر منه ولا مانع» فالعجبٌ كل 
العجب ممن یشٌی القتل دون ا لیة ویخاف الفقر وهو واقعٌ بالوت فيذهب نفشہ 
وماله بالكلية. 


اتنا 


فلیعرف الوفق حاله قبل حلول رمسه وذهاب نفسه وليتأمل الزیادةً 
والنقص في دينه ما بین يومه وأمسه وليعلم أن کال ما به حياةٌ قلبه وقربه» معرفة 
ربه» ولیخش من اتباع الشهوات وتمادي الغفلات. أن یقسّی قلبُهِ ویموت: ويتلاشى 
نوره ویفوت. فلیکثر ذكر رب في كل حین» ویذکر بذكر الله نفسّه لیستقیم عل خصال 
الدين. ويمتلىء بالخشية واليقين» ليحيا حياة طیة عزيزاً 

ويعود إلى الله راضياً مرضياً في زمرة التقین: لا ارت 
7 


ولا هم روت * ای امن وكاو یقرت * له 


لله ورسوله والزمنین 
2د ی و 


لَه لا حو َيه 
يف الحَيَوٰوِ دیا 


614 ع 


ہے عو دي 2ے 


بت لت کک مالس تا شاه لامش اب وَلَايَسَسَُافَا 
لوٹ 4 [فاطر: ۳4- ۳۵]. 


وصل الله على سيدنا محمد وآله وصحبه وأتباعه وحزبه, 
وسلم تسليياً كثيراً إلى يوم الدین: 
انتهى ليلة الثلاثاء الخامسة من شهر جمادی الأولى 


سنة ۱۱۳١‏ ست وثلائین ومئة وألف"۲. 


۰٦3 # 2 


۱ جاه في خاة الاصل: «وكان الفراغ من نقل هذا الكتاب في ضحی یوم میس الوافق 4 
شهر ربيع الآخر من عام ۱۳7۵ خس وستین وثلائمئة وألف». 


(۱) فائدة 
[الحجة بالدلیل لا بالفهم] 
عن سیدنا الامام الحبيب عبد ال رمن بن عبد الله بن أحمد بن الفقیه محمد 
علوي» ما نقله عنه سيدنا الحبيب حامد ابن الشيخ عمر حامد باعلوي نفعنا الله بہم. 
قال: افهُمُ العلماء بعضهم بعضاًء لا یکون حجةً على بعضهم» انا اجه 
بالعلم والدلیل» انتهى. 
(۲) قائدة 
[في صلاة الحفظ في جميع الأمور وكفاية جميع الشرور] 
الحمد لله وفي بعض مکاتبات سيدي الإمام عبد ال رمن بن عبد اللہ نفع الله به: 
«صلاة الحفظٍ في جميع الأمور. وكفاية جميع الشرور: 
يصلي أربعَ ركعاتٍ بتشهدٍ واحده بنية الحفظ في جميع الامور وكفاية جميع 
الشرورہ وتكون بعد العشاء؛ وان فعلت مر ثانية بعد الشروق فهو أحسن. 
يقرأ في الأولى بعد الفاتحة: أول سورة البقرة إلى نیرت 4ء و وإكهك إل 
َإلَاهوَاليحْمَنٌ 4 [البقرة: .]٠١۳‏ وفي ثاني رکعة بعد الفاتحة: آية الكرسي. وفي 
اوت ومان اَلأَرْضٍِ 4 [البقرة: 184] إلى آخر سورة البقرة. وفي 
الرابعة: وهو اناد 4 [الإخلاص: ۰]۱ و لفل ود يرت الم 4 [الفلق: »]١‏ 
و طقل ود رب لاس 4 [الناس: ۱]. 


هذه الصلاة. 


۱.۸ مجموع الاعیال 


وبعد السلام يدعو هذه الدعوات: «يا من يجيب الضطر إذا دعا ویکشف 
السوءء يا غياث الستفیثین. أغثناء أغثناء يا من بيده ملکوت کل شيء والبه 
يرجع الأمر کل يا جار الستجیرین؛ أجرنا من کشف ستركء ومن نسيان ذكرلكٌ 
والانصراف عن شكرك. لا إله إلا أنت. سبحانك إني كنت من الظالمين [ثلاث 
مرات]. ربنا ظلمنا أنفسناء وإن لم تغفر لنا وترحمنا للکونن من الخاسرين. 


الككاملة للعلامه اخسب عند الر حم بلعم 


نسألك بحق حمدِ وآل محمد أن تصلي وتسلم عليه وأن تحفظنا في جميع 

الأمور. وتکفینا جميع الأشرار والشرورہ إنك على كل شيء قدير». 
(۳) فوائد 

فائدة أولى: للفاتحة خسة وعشرون اسما منها: فاتحة الکتاب. وفاتحة القرآن. 
وأم القرآن. وأم الکتاب؛ لانها أصل جميع القرآن. والکافیة لأنها وافية بجميع 
العلوم وكافية عن غيرهاء ولا شيء يكفي عنها. ومنها: سورة امد وسورة الشکر: 
وسورة الصلاة؛ لأنها لا تصح إلا بہا۔ ومنها: سورة الرقيةء والشفاءء والشافية؛ لأنها 
شفاء من كل علةء ورقية لكل وجع. والله أعلم. 

فائدة ثانية: جميع الدين في الفاتحة. وجیع القرآن بیان هاء وجیع الأحاديث بيان 
وشرح للقرآن. وجمیع کتب العلماء وكلامهم بیان وشرح للاحادیث. فیرجع الكل 
إلى الفاتحة؛ ولذلك تسمی الأساس. 

فائدة ثالثة: أوجب الله قراءة الفاتحة في كل ركعة؛ لأنها جمعت الأمر كله فإذا 
قرأها العبد في صلاته فقد عبد الله بالدين کل والعلم كله. 

فائدة رابعة: ورد في الحديث: أن الفاتحة أفضل السور وأنها شفاء من کل علق 
وأنها شفاء من السم» وأنه ما قرئت له. من قرأها بقصد شيء يحصل له. 


فوائد ومسائل شی سے ہے ہے )38 
فائدة خامسة: ينبغي للمؤمن أن يجعل الفاتحة ورده وذکره وعلمه وعمله 

لذلك فإذا قرأ أوها يقول: أعوذ بالله من الشيطان الرجیم: بقصد أتربع وأتحصن 

بالله من الشيطان وضره وشره. ثم يقرأ من أول الفاتحة إلى ارتا 

أتحصن وأتربع وأتبرك وأستعین وأحصل مطلوبي باسم اش وبرحمة الله؛ لأنه الرمن 

الرحيم. والحمد والشكر له؛ لأن کل مقصود لا حصل إلا بفضله ورحمته. يقرأ هذا 

(عشر مراتٍ أو مئة). 


ثم يقول: یا فا تیب بور ليب ٭ و مد ود نیرت € (عشراً أو من 
ویقصد الطلبَ من مالك الملك. والعطاء والجزاء. أن يجعله من عباده الصا حین في 


كل حين. ويعينه على كل خير وعلى مقصودہ في قلبه. 


ثم يقرأ 2 افدناترّط نَم 4 إلى آخرهاء ويطلب من الله أن بهدیه الطريق 
المستقيمة في الدين والدنیاء وني الأمر الذي يقصده نی قلبه. وأن بهدیه طريق الذين 
أنعم عليهم من النبیین والصديقين والشهداء والصالحين لا طريق الذين غضب 
عليهم من الكفار والفجار ولا طريق #آحَآِنَ 4 من العاملین. آمين. ومعناه: يا 
رب استجب لنا دعانا. انتهى. قاله وكتبه عبد الرحمن بن عبد الله بن أحمد بن الفقيه 
محمد عفا الله عنه. 

نقلته من خط الشيخ محمد بن عبد الله باسودان؛ وهو نقله من خط والده: وهو 
نقله من خط الحبيب طاهر بن الحسين بن طاهر باعلوي» وهو نقله من خط الشيخ 
عبد الرحمن بن أحمد باوزیر وهو نقله من خط سيدنا الحبيب عبد الرحمن بن عبد الله 
المذكور. نفع الله بالجميع. كتب ذلك الققير إلى الله علي بن عبد الله بن الحسين ابن 
الشيخ شهاب الدين. عفا الله عنه. 


عموع الأعمال الکامله للعلامة ال حبیب عبد ال رم بلعف 


ام ومعنا کپ سے ا تو لے 
مت * با ریب استچب لنا دعاناه ای یا 
۳9 


و یدیس عبرااده بن احیل الف فورب سرعم ۱ 

نلف من خط ليع فور اس را سریاں رمقل ۱ 

مخ وال وهزنندری خوال راب ۋاچ 

مھدنقلہ خم ليد عبالصی باجروزبروهوزنلیی 

خط ہہ یں عب الج برع له ورد تمورام با مع 
ماس 


ات 
کس 


مو وتز کي س 


(4) مسألة في الطهارة 
[في تطهير الا نية التنجسة بإيراد ا ماء الطهور] 

ثل سیدنا الامام العلامة الحقق عبد الرمن بن عبد الله بن أحمد بن الفقيه 
محمد باعلوي: 

مسألةٌ: هل يشترطٌ نی غسل الإناء المتنجس. إذا ورد عليه طهوژ, الإدارةٌ فور 
أو لا یشترطء حتی لو أورد عليه طهوژ فلم بعک فأدارهُ عليه بعد يوم مثلا طَهْر؟ 
أفتونا مأجورين. 

الجواب والله الوفق للصواب: 

قال في «التحفة» [۳۲۰/۱]: «إن الأرض إذا لم تشرب ما تنجّست به. لا بد من 
إزالة عينِه قبل صب الاء القليل عليهاء كا لو كان في |نای وهو العتمد». هذا عبارة 
الشيخ في «التحفة». ثم قال: «[وإفتاء بعضهم بخلاف]''' ذلك توهماً من بعض 
العبارات غير ر صحيح» ونقل أقوال الأئمة رَضِيَ الله عنھم في ذلك إلا أنه قال نی ذكر 
المسألة [۱/ ۳۲۲]: «وأنه يتعين في نحو الدم إذا أريد غسله» بالصبٌّ عليه في جفنةٍ مثا 
والاء قلیل إزالة عينه. وإلا تنج الماءٌ بها بعد استقراره معها فیھا؟ء انتهی...۱ 5 
النعمد أنه يقار ظ لعملها رد نحو الإناءبالإذارة) خلوه عن عر وانه لا یشترظط 
التوريدٌ. وسواءً كان الاناُ متنجساً كله أو بعضه. 

وما أشار إليه بما مر أول الطهارة واضح في ذلك. وهو قوله [۸۹/۱]: 
«[وبه يعلم]”" أن الوارة القلیل لا ينجُس بملاقاة النجاسة. وقولهم: أن الإناء 
يطهرٌ حالاً بإدارة ساء على جوانبه» أي: ولو بعد أن مکث الماء فيه مدة قبل 
(۱) بياض في الأصل بسبب الأرضة» والتتميم من «التحفة». 
(۲) بياض في الأصل بسبب الأرضة. 


۱۱۲ سے مجموع الاعمال الكاملة للعلامة الحبيب عبد الر ی ار 


الإدارق على ما جزم به غيرٌ واحی. أخذاً من کلامهم. أي: لأن إيراده منغ 
تنجُسَه بالملاقاةه فلا يضر تأخيرٌ الادارة عنها. محلهما في واردٍ على حكمية أو 
عينيةء أزال جميعَ أوصافھاء بخلاف ما لو ورد على عينية بقيّ بعص أوصافھاء 
كنقطة دم. أو ماءِ متنجّس ولم يبلغهما. أي: القلتين. ری الأسنويٍّ وغیزه, 
صرحوا بذلك. فما في «الجواهر» وغيرهاء من أنه لو صب ما بإناءِ فيه نجس 
مائعٌ؛ ولم يتغير به؛ طَھُر بالإدارة؛ ضعيففٌ». انتهى. فتأمل ذلك. تعلم منه أن 
المعتمد علیه. 

نقلتّه۱) حرفا بحرف من خط سيدي ا حبیب الامام عبد الرحمن بن عبد الله بن 
أحمد بن الفقيه محمد باعلوي» نفع الله بہم۔ 


)٥(‏ فائدة 
[في ترك الوسوسة في العفوات] 

قال سيدنا الحبيب الإمام عبد الرحمن بن عبد الله ابن الفقيه باعلوي في بعض 
مكاتباته: «كل ما عُلَبَ تنجشه طاهرٌ ما لم يتحقق باطحش؛ فمن حكم بنجاسة ذلك 
فقد افتری على الله كذباً. قال الله تعلل: ولاف مس يو. لد لمم وس 
لد 4. الآية [الإسراء: .]۴١‏ ومن الورع: ترك الورع في بعض ذلك. کتیاب 
الصبيان» وضرع الشاة التي تربض في النجاسات. والبرٌ الذي يداس عليه. فمن 
تورع فی شيء من ذلك. فقد خالف السنة. الله الله سيدي, الحذرٌ ا ذدّر الوسواش؛ 
فإنه يغير القلبّ. ويضر في الدينء وقد يؤدي إلى الجنون". انتهى من كلام سيدنا 

الحبيب عبد ال رمن, نفع الله به وبعلومه وسلفه. 


(۱) القائل هو تلميذه الشيخ عبد الرحمن باوزير. 


فو اند ومسایل نی ۱۱۳ 
7 
(5) مكاتبة 
من سیدنا الإمام الحبيب عبد الرحمن بلفقيه 
للشيخ عبد الرحمن بن أحمد باوزير 
«الحمد لله وصل الله على سيدنا محمد وآله وصحبه وسلم. 
من الفقیر إلى الله عبد ال رمن بن عبد الله بن أحمد بن الفقيه محمد باعلوي. 
إلى الجناب الأجل الأكرم» المعلّم الشيخ عبد الرحمن بن أحمد بن عبد الرحمن بن 
محمد باوزیر سلمه الله. وخصه بجزيل السلام. 
وقد جوبنا عليكم» حيث أنا فقدنا الورقة التي أرسلتوهاء وقد...() ذكرتم 
من أجل الحبيب حفظه الله تعالى» واعتناه بنا وسؤاله عناء فجزاه الله عنا كل خير. 
فذلك الظن فيه؛ لأني صرت وحيداً في البلد. غریبا عاجزاً في جمیع الأموره 
ولكن الله لطيف. وما ذكرتم من أجل قول محروس: انا سألنا... "2 الكتب الذي 
عندكم. فیا طلبنا ولا سألنا. وما قلنا له إلا: إن المعلم عبد الرحمن انقطعت منا کتبه: 
ولا عاد دخل للزيارة» فكأنه غلِطً» والكتب مطروحة: إن آردتوهن أو غيرهنٌ؛ فا 
قصدنا إلا النفع. 
وذكرتم من جهة القاضي والنائب ومتولي الأيتام: من يوليه؟ 
فالجوابٌ: يوليه الطاغ في تلك الناحية» بحیث إنه إذا صمّم على مراده؛ رجع 
إليه مخالفوه أو آکتزهم. 


(۱) بياض بسبب الأرضة. 
(۲) بياض بسبب الأرضة. 


۱۹4 حموع الا عمال الخاملة للعلامة اخبیب عبد الر حر طعفی 

وقد سأل الفقیه عبد الرحمن بن عمر بن أحمد بن عمر العمودي 
حجر. عن المطاع؛ هل هو بقهر السيف؟ أو بالاعتقاد؟ أو بالإجلال والاحترام؟ 

فقال: بالسیف: ٭ كما في بلدان الكثير التي كانت به وعن ولاءٍ لاعتقادٍ کیا في 
بُلدان سلف آل العمودي: أو بالاجلال کم في الرّباطات والز زوايا. فان كان الطاعٌ 
هناك جماعةً. اجتمع من تيسر اجتماعُه من العلماء والصلحاء. 

فجوابٌ الشيخ ابن حجر وسؤال العمودي موجودان بخطهیاه في جملة 
«فتاوی» عند السيد شيخ [بن] مصطفی۔ وقد سألني السيد علوي بن طه. فعرّفته 
بذلك کله وأن الحبيب الشیخ أحمد: مطاعٌ في جمیع باطنة حضرموت. باعتقاد الجند 
فيه. وما للسلطان إلا الاسم؛ لأنه منقادٌ للشیخ الحبيب. وتابغٌه. 


وكذلك السيد عيدروس. وابن يماتي» انا لأجل الاحتیاط وإلا فهم تابعونَ 
للحبيب في الباطنةء إلا إن كان في الجبال؛ والسلام». 


[(۷) صورَةٌ إلباس 
من الحبيب عبد الرحمن للشيخ باوزیر] 

وهذا صورةٌ إلباس من سيدنا الإمام العارف بالله. الوجيه عبد الرحمن بن 
عبد الله بن أحمد ابن الفقيه محمد باعلوي. لمحبه وتلميذه. الفقير الشيخ عبد الرحمن 
ابن أحمد باوزير: 

«الحمد لله الذي من علينا بالاتصال بأهل الایصال. ووفقنا لسنة نبيه وحبيبه قدوة 
أهل الولاية والكمال. پچ وعلى آله وصحبه والتابعين له في النية والاقوال والأفعال. 

وبعد؛ فقد ألبسني سيدي وشيخي العلامةء ابر الفھامة عبد الرحمن بن 
عبد الله بن أحمد ابن الفقيه محمد باعلوي. الخرقة الشريفة العلوية السّنية: کیا لبسها 


فواند ومسائل ستی 0 3۱۷8 
عن أبيه بسنده. وعن سیدنا عبد الله بن علوي الحدّاد. وغيرهما من الائمة: یمسر 
حصرهم. نفعنا الله ہہم. وكان ذلك أول جماد أول سنة 54 ۰۱۱۵ 

وقد لبسثُ من سيدي الحبيب الصفي. الجمال محمد بن طالب ابن الشيخ حمزةه 
في ربيع الثاني سنة ١٥۱۱ء‏ كما لبسها من سيدنا سالم بن الشيخ شیخان» عن أبيه» عن 
جده الشيخ الحبيب الحسین: عن أبيه شيخنا الشيخ أبي بكر بن سالم. 

ولیستها أيضاًء من سيدي العلامة الصفي محمد بن زين بن سميط علوي» في 
قبة سيدنا الشيخ الكبير أبي بكر بن سالمء بعد صلاة العصر. لعله تاسع عشر جماد 
الآخرء سنة ١١٠٠؛‏ كما لبسها عن سيدنا الإمام عبد الله بن علوي الحداد. وعن 
السيدين الصفيين: أحمد بن زین الحبشيء وعمر بن الحامد علوي» كما لبساها عن 
سیدنا عبد الله بن علوي ال حدادہ المذكور. 

وألبسني سيدي وشيخي الحبيبُ الصفيٌ سالم ابن سيدنا عمر بن الحامد ابن 
الشیخ أبي بكر بن سالمء مراتٍ متعددة كا لبس عن جملة من المشايخ الكبار. منهم 
سیدنا الشيخ عمر ابن الشيخ حسين» وسيدنا الشیخ علي ابن الشيخ حسن» وسيدنا 
الشيخ علي بن عبد الله ابن الشيخ أبي بكر بن سالم» وسيدنا الإمام عبد الله بن علوي 
ا حداد بأسانيدهم المشهورة. نفعني الله بهم آمين. 

وألبسني أيضاً سيدي العلامة المنؤّرء الحامد ابن سيدنا عمر بن حامد باعلوي» 
كما لبسها عن أبيه» وذلك آخر شعبان سنة ١٥۱۱ء‏ 

وألبسني السيد الأنور, علي بن محمد بن عبد الله الصلييبة العیدروس؛ والسيد 
الحبيب إسماعيل ابن الشيخ أحد العیدروس: مراتٍ. 

وألبسني الشيخ الفاضل المنوّر, محمد بن ياسين باقيس الدوعني» ببندر الشحر؛ 
وذلك حين رجُوعي إليه من الحرمين الشریفین: في جمادی الآخر من سنة 2-۱4۳ 


۱۱۰ جموع الاعبال الکامده للعلامة ا حبیب عبد ال رر بلفقه 


وأجاز لي في کتب سیدنا الشیخ أبي بكر بن سالمء وسيدي عبد اللہ الحداد. ونی جميع 
مروياته. كما لبس وأخدّ من سيدنا العارف بالله عبد الله بن علوي الحداد. وعن الشیخ 
العارف الولی علي باراسء كلاهما لبسَا وأخذًا عن السيد الكبير العارف باللہ عمر بن 
عبد الرحمن العطاس. عن الحبيب الشيخ الإمام الحسین ابن الشيخ القطب الكبير أي 
بكر بن سالم». 
كتبه مد عثمان 
(۸) فائدة 
«وهذا ورد الامام عبد الر من بن عبد الله بلفقیه 
التريمي الحضرمي. نفع الله بعلومه. آمین؛ 


راتیگ 3 إلََِلَاهْرَ نع اتیره ان عاج اوت والأف 
رکف لور لب لّی رى ف لخر ام لاس وم الین السا 


۱ هر ی عو سي وَتَسْرِيٍ یتح ولاب 
لح رب اکلہ ررض لیس موم یوت 4 [البقرة: ۱۹۳ - 134]. 


۱۷ 


اللهم إني أقدَمٌ بین يدي کل نفي, ولحةء ولحظة. وطزفة يطرف بها أمل 
السماوات والارض: وكل 2 ق غلمك کان أواقذ کالم ال ین يدي ذلك 


أي ووو وی ب 


ولا وم مان سوت مان الارض 


اشد ال کن یر بموت وین با تقد 
بر ات 7 ہیں 


س عل له ول آزیک 3 ے اموا يَخْرِجهُم 


ا ور E‏ 


ينَ ات إل اش“ وال کفروا أوَلِيَآوُهُمُ ام موت يُخْرِجُوتهُم یت اور إل 
ات دک آس کب الا کار هُمْ فيا کلذوت 4 [البقرة: ٥٥٢‏ - ۲6۷]. 


ون بدا مان شيڪم آز نش موه يخا يځ بو 
و لص كه رربم وسح رو عبج سس ید ی 
ها برک أحَل من سود 


و وت 


تكست 1 ربا لا ادا ااه 


ضرا کنا مات ا ر"(۔ ہہ سم ا 


سے مٹیم 


راز نک تا ات رامل اور آلگفریرک 4 [البقرة: ۲۸۶ -۲۸۲]. 


راون ی 


سم € [آل عمران: ۰]۱٩‏ 


ط2 اڈ ان اهمو که رثا 
الْمَحكيمر 4 [آل عمران: ۱۸]. و لک ند اھ 
5 و مه #4 


× لمعي لتق ان کت من کا رس سير سوب 
من کا ول س کا رنه زد رع ین انار ولج 


سریھے۔ ي حالم 4 ۶ 


النهارفٍ يدل وتخرج ا 


ی سب حموع الأعمال الكاملة للعلامة ا حبیب عبد الر هن بلفقیه 
کاب € [آل عمران: ٦٢‏ - ۲۷]» طت رکم له لی سوب وال في 
ا لَْلَ رظب ددا اسمس وال واش 
أ یار الله رَبٌ میت € [الأعراف: ۵4]. 


امھ نه ستو عل ا 
مسرت موه لا هن 


RI‏ مق رقم ور هر و موس صاقو ہے و مدا 
طاذخرا رکم ضرا فة إِنَه ایب المت «ولا يدوأ فی الس بد 


اجه واذعوه و رطعم یمک اللہ قرب مرت الْمُحْيِنينَ € (الاعراف: ۵0 - 61]. 


«ف اد اللہ آرادغوا امن أا مدعو ماه ی ولا هر بصَلَايِكَ وله 
کات سو را مد بت يعد ہی کے FP‏ سے نك رم سے کے وت وس 
مخافت يها وابتع بین ذلك سيلا ٭ وق ند دزی لخد و وزو یک لَه ربك في الم 
٩۱۱۱ -:‏ الله آکبر الله آکبر الله أكبر. 


ے وو رم 8گ 


ول من ال و 


دک هکره رب توس 


لوك ٭ 


وت له نع ماب تا * افم مد ڪلام ئن 


طِين لاززب € [الصافات: ۱- ۱۱]. 
« يت رل ولاض ان انث آن مدا ین فتار لوت وَالْرّضٍ ثرا لا 
تد الا شاطن٭ فی ال ریک كربا 4 [الرهن: ۳۲ -۳4]. 


ی هی لمر اجار النتگ شڪ اه عم روت ٭ هر 


2 سود ے838 


2011 


هلق ابارئ لص له المآ الت بسح له ماف وت رالات وف رل 
لک 4 [الحثر: ۲۱ - ۲4]. 


سی إا اتح ران 
فََامَتَابهہ 7 رت اا هون 
سَفِمُتَاعَل اللہ شططا4 [الجن: 4-۱] 


پت 


باسم الله وبالله؛ ومن ن اللہ وإلى الله وعََآ سود 4 [إبراهيم: 1۲« 
آمنا باشہ تبن إلى الله فوضنا أمرنا إلى الف ولا حول ولا قوة إلا باه ولا ملجا ولا 
منجى من اللہ إلا إلى اللہ حسبنا الله ونعم ال وكيل. وین ہوک عل أله فَهوَحَسبه إن 
هع مرو 4 [الطلاق: ۳]. توكلنا على اللہ والله أكبر. والله أكبر» والله أكبرء من جمیع 
ما نخاف ونحذر. 


کے ہے غراف مم 


لت سْبْحبَكَ إِق كنت ین الظیلمیک 4 [الأنبياء: ۸۷]. فاغفر 
لی وارحمني وتب علي إنك أنت التواب الرحیم. لري بر لا 


نا شتا وین آر تفر لا 
1 که [الاعراف: ۰]۲۳ فاغفر لنا یا غفًار۔ 

یمن وستث رحميّك کل شيء» ون م نكن لرخمتك ألا أنت أهل لناء فارحنا 
جيعاً يا أرحم الراحمين. يا مَنْ بيده ملكوت كل شيء؛ وإليه يرجم م الأمر كله أجرنا 
من جميع الأمور. ومن جميع الشُرورء واكْفنا ار أعدائناء بقدرتك التي لا يقابلها شيء 2 

يا علي یا عظيم: يا حي يا قبوم» برحمتك نستفیثه ومن عذابك نستجیر؛ 
أصلخ لنا شائنا کل ولا تكلنا إلى أنفسنا ولا إلى أحَدٍ من حَلْقِك طزفة عينء واكفنا 
شر أعدائناء والمؤذين والظالمين والحاسدين. في أمور الدنيا والدين. 


+8 س ھر ی ی = 

الهم إنك فلت ادعوني استجب لكم وإنك لا تخلف الميعاد. صدق الله وعدي 
ونضر عَبْده» وهزم الأحزابَ وخده. یا غياث الستفیئین أغثني ويا جار الستجیرین 
أجرني. 

يا كافي من كل أحدہ ولا يكفي منك أحد. يا أحد من لا أحَدَ له.. یا سند من 
لا سند له انقطع الرجاء إلا منك وزال الطمع إلا فيك نجنا مما نحْنْ فيه. و 
على ما نحن عليه ما نز بناه بحق وجهل الکریم: وجاه نبيك العظيم» سل فُرجاً 
عاجلاً. ولطفاً شاملا وصبراً ميا والعافية من کل بلیة يا أرحم الراحمين. 

باسم الله باه تباركَ حيطائناء يس سَفْفْنا كهيعص کفایشناء معسق حمايتناء 
هم ریغ اللي 4 [البقرة: ۱۳۷]. وسر العرش مسبولٌ علينا 


وعيِنُ الله ناظرةٌ إليناء بحول الله لا يقدر عليناء رین زیم تحط © بل هو یه 


ني» باسم الله على أهلي ومالي وأولادي. باسم الله على 
كل شيء أعطانيه ربي. باسم الله الذي لا يضر مع اسمه شيءٌ في الأرض ولا في السماء 
وهو السميع العليم؛ تحصنث با حي الیو الذي لا يموت أبداً ودفعت عني وعنهم 
كل سوء بلا حول ولا قرَّة إلا بالله العلي العظيم. 
حسبي الله لديني» حسبي الله لدنياي؛ حسبي الله لمن غرني» حسبي الله لمن 
کادّنی بشوء. حسبي الله وكفى. حسبي الله لمن دعاء لیس وراء الله ولا دُون الله مُلتَجأء 
َب هرک نا رس سک مه عبر © [المجادلة: ۲۱]. ولا حول ولا قوة 


کب أنه 
إلا بالله العلی العظيم» وصل الله على سیدنا محمد وآله وصحبه وسلم. 
: على 
الحمد لله رب العالمين. 


#* * #* 


2 5 


)۳( 
خاتمة الجواب والبیان 


في أن الحسودین في الخير 
في زيادة لا نقصان 


EEA‏ الشيخ الإمام 
وجيه الدين عبد الرحمن بن عبد الله بن أحمد بلفقيه 


نفعنا الله به وبعلومه في الدارين آمين 


یر ... کا 


۱۳۳ 


سبحان من لا يشغله شأن عن شأن. ولا يخفى عليه خاطر جنان» ولا لفتة ناظر 
ولا لسان. فله ا حمد على ما منح من إحسانء وفتخ من عرفان؛ والصلاة والسلام 
على الصطفی من عدنان؛ وآله وأصحابه وأتباعه وحزبه في كل زمان ومکان. 
وبعدٌ؛ 


فهذه بعض نبذةٍ ختمت بها بعض الرسائل الصادرة في جواب إحدى المسائل 
الواردة من أحد الأعيان» من شاسع البلدان: حِلَني على ذكرها ما جرى عل من 
بعض أهل اللسان الزمان» من إطالة اللسان بالسب والغيبة والبهتان» وما أرى له 
سبباً الا الحسد والبغض والشنآن. فالله يغفر لي ولغيره من الأقران: وما أجازيه إلا 
بها يرَضِيَ الرحمن ويسخط الشيطان. من الصبر والتقوى وحق الایمان؛ وه الستعان 
وعليه التكلان. 

فکرت(۱) الحخاتمة وأفرد منها تسلية لبعض الإخوان المتوجعين من هذا التعدي 
والعدوان. ليعرفوا أن ذلك لي زيادةٌ لا نقصانء وربخ لا خسران» ولثلا يظنّ ظاْ 
أن إعراضي عن الرد وا جمدالِ عجرٌ وانخزال وخذلانه بل علم أن ذلك لا يفيد 
فان کلام الحاسد لا ينقطع» فلا حجةِ یستمع؛ ولا ببرهان ینتفع: وانا هو طمَعٌ عليه 
طبم. قال الامام الغزالي: «وإياكَ ثم إياك. أن تشتغل بجدال الحاسدين؛ والرد على 


)١(‏ كذافي الأصل. 


۱۳ مجموع الأعيال الكاملة للعلامة ا جنيب عبد ال رحمن بلي 


المعاندين: فتأخذ في خصامهم» أو تطمع في افحامهم. فان ذلك طمعٌ في غير مطمع: 
وضرب من غير متسّع. أما سمعت قول الشاعر: 
کل العداوة [قد] ترْجَى إماتثها ‏ إلا عداوة من عاداك من حسَدٍ 

ولو كان في ذلك مطمعٌ لأحدِ من الناس ما ين على أجلهم رتبة آيابٍ 
آوما سمعت قوله تعالی: ون گان كبر رام نان اشتطفت أن 
الک از سای لصَمَله تیم بتو وکو شا هلجم عل لدع فلا کول ین 
ألْجَهِدِينَ 4 [الانعام: ۳۰] وقوله تعال: ۳ متا عم ابا من ألسَمَِ َظَلوا و 
جرد ٭ لقالوا نا سکرت آنصتر بل قوم مَمورونَ 4 (اخجر 
تعالى: وا کتبا ف قاس تسویپ 
[الانعام: ۰]۷ وقوله تعالى 


لک 


إلیاس: 


انتهى کلام الغزالي. 

وعن معاوية رَضِيَ الله عنه أنه قال: «كل الناس أقدرٌ على رضاهم. إلا 
الحاسدین, فإنهم لا يرضيهم إلا زوال النعمة التي أنعم اله باعل 

ول در القائل: 

ادأبْ على جمع الفضائل راشداً وأدم ها تعب القريحة والجسَدٌ 

واقهذيآ وجه الإلهوتقع من بلفشه من جا فیها واجتهذ 

وارك کلام ا حاسدین وفعلهُم ملا فعند ا لوتِ ينقطعٌ اس 

وقال آخر: 

قل لمن لايّرى العاصر شيئاً ویسری للاوائل التقّديما 

إن ذاك القديمَ كان حديثاً وسيقَى هذا الحديثٌ قديما 


جاعه اخواب والساں فی ان المحسودين في اخبر في زيادة لا نغصاں  ...‏ > ۱۲۵ 
وقال آخر: 
ترى الفتی جحد فضل الفتّی مادام حيّاًفإذاماتَ ذم 
کان له حرصٌ على نكبةٍ یکتبهاعنه بماء الذهب 
وقال آخر: 
إن يحسدوني فإنّي غير لائمهمْ ٠‏ قبلي من‌الناس‌آهل الفضل قدحسدوا 


إن الذي يجدوني في صدورهمٌ 
فدام لي ولهم ما بي وما بهم 


لا أرتقي صدراً منهم ولا ارد 
وما اکترشا خبظاً سا نجد 


وقلث أنا: 
یامن قلاني عصاً 
إني بأهتى نَعَو فين 
وأنت مني في عنا 
e‏ ا 
هذا؛ والقصو الإيضاح والبیان» لسائر المحبين والإخوان. بأن ما أملى به أهل 
الفضل والاحسان والعلم والعرفان» من سب الجاحدين والتعدي عليهم بالأذى 
والعدوانء زيادةٌ في شرفهم بلا نقصان» وربحٌ بلا خسران» وعنوان حسن العاقبة 
وعلو الشان. 
وقد ورد في تفصيل قصص الأنبياء والمرسلين وما ناهم من الأذى والامتحانء 
من أهل الحسد والبغي والطغیانء ما هو مشهور في آیاتِ القرآن. ومنشور في الأحاديث 
الصحاح والحسانء فلا تحتاج إلى بيان. ولا يتوقف على نظر وإمعان» وبذلك جرت سنة 


سس تسج محموع الأعيال الكاملة للعلامة اخبیب عبد الر حمن بلفقیه 
الله فيهم» واستمرت على اتباعهم من الا ولیاء والصالحين» والعلماء والعارفین في کل زمان. 

قال الله تعالی: رک مالكل َي عَدُوَا 4 [الأنعام: ۱۱۲] أي: كما جعلنا لك 
أعداءً يؤذونك. جعلنا ۶ 
روا وو اء رک ماد 


یں نب بت رل بت رت 
هم وم یوک [الانعام: ۱۱۲]. 

وقالتعال: بل نات مهأ مک روا نم نا 
وَلَامبَوِلَ کت او ومد جاک ین تی العزسلیت 4 [الأنعام: ۳4]. وقال تعالى: « لا 
بو شرا تک بل هو حر لک 4 [النور: ۱۱]. 

عو عو بث 

وذكر السيوطي في کتابه «التحدث بالنعمة» ما صورته: «ومما أنعم الله به عل 
أن أقام لي عدواً يؤذيني ويمزق في عرضيء ليكون لی أسوةٌ بالأنبياء والأولياء. 

قال رسول الله يَكيِ: «أشد الناس بلاء الأنبياء ثم العلماء ثم الصالحون». رواه 
الحاكم في «مستدر که». 


وأوحى الله إلى عيسى عليه السلام: ١لا‏ يفقد نبي حرمته إلا في بلده'. وروی 
البيهقي: أن کعب الأحبار قال لأبي موسى الخولاني: كيف تدُ قومك لك؟ قال: 
سامعين مطیعین, قال: ما صدقتني التوراةٌ إذن والله. ما كان رجل حكيم في قوم قط 
إلا بغوا عليه وختذوه». 

وأخرج ابن عساكر مرفوعاً: «آزهد الناس في الأنبياء وأشدهم عليه الأقربون 
وذلك فیما آنزل الله « وَأَنَذِرَ مب فیک € [الشعراء: .٠]۲٠١‏ 

وكان آبو الدرداء يقول: آزهد الناس في العالم أهلّه وجيرانه» إن كان حید 
بشيء یره وان عمل في عمره ذنباً أذاعوه» انتهى ا مراد منه. 


ما 


حا اخوات وانیاد في ان المحسووين في الخير في زيادة لا نفضاد --ب ‏ ۱۲۷ 

وذكر الشعراوي عن الشيخ أبي الحسن الشافلي أنه قال: «جرت سنة الله 
في الأنبياء والأولياء: أن يسلط عليهم الخلقٌ في ابتداء أمرهم بالأذى والامتحانء 
وإخراجهم من البلدان ورمیهم بالزور والبهتان» ثم تكون الدولة لهم أخيراً إن 
صبروا. وكان يقول: لا يكمل عالم في مقام العمل حتى يبتلى بأربع: بشماتة الأعداء 
وملامة الأصدقاء. وطعن الجهال. وحسد العلماء فإذا صبر على ذلك جعله الله إماماً 
هتدى بأنواره» ويقتدى بآثاره». 


RF‏ و بث 


ويروى عن الإمام محمد بن إسماعيل البخاري صاحب «الصحیح»: أن العالم 
إذا کمُل في العلم ابثل بأربع: بشماتة الأعداء وملازمة الأصدقاء وطعن الجهلاء 
وحسد العلماء. فإذا صبر على هذه المحن أكرمه الله نی الدنيا بأربع: بعز القناعة» 
وهيبة النفس» ولذة العلم؛ وحياة الابد. وأ به في الآخرة بأربع: بالشفاعة لمن أراد 
من إخوانه» وبظل العرش حيث لا ظل الا ظله ويسقي من أراد من حوض نبيه 
محمد ٍ وبجوار النبيين في أعلى عليين في الجنة», انتهى. 


وقوله «ملازمة الاصدقاء» بالزاي قبل الميم الثانية. ومعناه: ظاهرٌ. وعدّه من 
البلاء+ لأن في لزوم الأصدقاء لتحصيلٍ مقاصدهم مشق وهو فيا قبله عن الشيخ 
أبي الحسن: «وملامة الاصدقاء»: بدون زاي. يحتمل أن تکون تصحیفاه وأن یکون 
على ظاهره. لأن الأصدقاءً إذا طلبوا مقاصدّهم فلم تحصّل هم یلومون القصود بها. 
وني الحديث: «الامارة ندامة». 

وقوله: «حياة الأبد». المراد بها هنا: بقاء ذكر العالم في الدنيا ما دامت. 


نشف 


۸ ہے ہیں مجموع الأعمال الکامنه للعلامة اجب عبد الر حمن بلفقبه 

ونقل الشعراوي عن شيخه علي ال خواص أنه كان یقول: لا بد لأهل اللہ من 
أعداء يؤذونهم فإذا صبروا كانت لهم الامامة. قال الله تعالى: « وَحَعَلَمَ يِنهُمَ أَِمَدٌ 
یدرک یات لَنَا صَبروا ۹ [السجدة: 14]. ٭ لع کے بت رس من َلك فصبروا عل ّا 
كأ [الأنعام: ۳۶ فیا بلغوا مقام الإمامة إلا بعد مبالغتهم في الصبر وتحمل الاذی». 

قال: «والحكمة في ذلك: أن الحق سبحانه لا يصطفي عبداً من عباده وهو 
يطلب النزلة عند ال خلق؛ وهو تعالى يسلط على من يريد اصطفاءه الخلق بالاذی 
والامتحان حتى لا يميل إليهم؛ لأنہم لو أحسنوا إليهم مالوا إليهم بالضرورة. 

ثم يريد الله أن يلحقهم بالأنبياء ويوفر لهم أجورهم» وفي الحديث: «علماء 
أمتي كأنبياء بني |سرائیل(۲۱. فكان من رحمة الله لأوليائه أذى الناس هم لتوفير 
أجورهم لیوافوا بها يوم القيامة كاملة ۸ ینقص منها شىء فان غالب من يعتقده 
الناس ويعظمونه بتقبيل الأيدي والأرجل. حكمّه حكم من نصب منجنيقاً يرمي به 
حسناته شرقاً وغرباً. 

وكان رَضِيَ الله عنه يقول أيضاً: لا یکمل الفقیڑ حتى يكون قطباً يدور عليه 
الأذى من أهل إقليمه كلهم كا تدور الرَّحى على قطبها. 

وقال أيضاً: كل من يكونُ من المحبين لله وأصحابهم فلا بد هم من وجود 
حساد وأعداء يؤذونه. ويحسن له الإدمان على تحمل أذى الطريق وأهوال الآخرة»؛ 
انتهى كلام الشعراوي. 


سب 


(۱) قال السخاوي: ومن قبله الدميري والزركشي: إنه لا أصل له» زاد بعضهم: ولا 
یعرف في کتاب معتبر۔ وقد مضی فی: أكرموا ملة القرآن, كاد حملة القرآن أن یکونوا أنبیاء إلا 
أنہم لا يوحى إليهم. ولأبي نُعيم في فضل العالم العفيف بسند ضعيف عن ابن عباس رفعه: 
أقرب الناس من درجة النبوة هل العلم والجهاد»؛ المقاصد الحسنة: ص: 488 . 


خم ق روف لاتعصان ۱۳۹ 


وقد قدمنا: أن کل صادق قام يدعو إلى الح فلا بد أن يعاديه أولاً أكثر الخلق. 
من أبناء الدنياء اه وأهل ا بات الشيطان. و المخالفة الطبيعية, لاود 


سين زا عسي ی رون ی 
من ألسنتهم وقمَ في الرياء والمداهنة بغير شك. وقد يظن من لا عقلّ عنده أن ذلك 
کیال العقل. وحسن المداراة؛ وليس كذلك. 
[الأسوة بابتلاء سيد المرسلين] 

فأي داع أفضل وأعقل من سيد المرسلين!. وغير خافٍ ما وقع عليه من قومه 
من الأذى والامتحان. وإذاعة السب والشتم له. والإزراء عليه بالزور والبهتان» 
وكان في الوسم يدعو الناس إلى الإسلامء وکلیا قام إلى قبيلة ودعاهم إلى الحق وتلا 
عليهم القرآن قام أبو لهب يكذبه. ويصدهم عنه. ويرميه بالإفك والنقصان. 
[ابتلاء الخلفاء الأربعة] 

ثم لا يخفى ما وقع بعده للشيخين» حتى قيل: ما ترك الحق لعمرٌ من صدیق. 
وقتل شهیداه وقيل: إن أبا بكر مات مسموماء وقصد عثمان بالامتحان» واجتمع عليه 
الأعداء والحساد بالبلوی؛ وتحزبوا من كل مكان فصبر واحتسب. حتى قتل وهو يقرأ 
القرآن. وقام علي بعده بالحق الجلي. ولم یبال بمن خالفه وآذاه. وما زال لعن على المنابر 
في البلدان. ووقع للحسنين من ذلك زيادةٌ أوجبث هما الشهادة وبلوغ غايات السعادة. 

وقالوا لسعد: إنه لا سن يصلى. ولا بجزل العطیة ولا يعدل في القضیة في 
ذم کثبر من أهل الكوفةء وهو إمامُ أهل الإیمانء وأول الناس في هذا الشأن» ووقع 


۱۳۰ مجموع الأعيال الک‌منه تلعلامه اخبيب عدا 
وع ع 
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مثله لسعيدٍ وطلحة والزبير وعبد الرحمن. وأخرج ابن عباس من مکةہ وقتل الزبير. 
وقيل: إن ابن عمر مات مسموماًء والله المستعان. 


ثم وقع في التابعین باحسان» لأويس القرني» والحسن البصري. وسعيد بن 
جبیر: وسعید بن السیب. وغيرهم ما لا يحتاج إلى بيان. 


رض بلعفیه 


وبعد ذلك لأكابر الأئمة من أهل البيت. كزين العابدين؛ وعبد الله بن الحسن. 
وأولاده. وحمد الباقر وأخيه زيد بن علي» وجعفر الصادق. وولده موسى بن 
جعفر: وغيره. وهم أهل العلوم والعارف. والحق والبرهان» وكم آذاهم الحساف 
ووشی بهم الواشون. حتى امتحنهم السلطان. 

حتى جرى ذلك كذلك على أئمة الدين. وعلماء المسلمين, كالإمام أبي حنيفة 
ومالك والشافعي» وأحمد بن حنبل وأحمد بن نصر. وسفيان. والبخاري» وغيرهم» 
حتى رموهم بالبدع وآذوهم بالامتحان. 

ولحق ذلك. واعظم منه. أكابرٌ الصوفية والأولياء العارفین: کا نید وأبي 
يزيد. وذي النون. وسهل» وغيرهم من الأعيان. ومشایخ العرفان. 

ورموا الإمام الغزالي بالزندقة وحكموا بإحراق كتبه» خصوصاً «الإحياء»» 
فحفظه الله وصانه۔ 

ولا ظهر الشيخ أبو الحسن الشاذلي ببلاد المغرب. تحزبت عليه الأعداء والحساد 
من كل جانب» ورموه بالعظائم» ومنعوا الناس من مجالسته. ورموه بالزندقة والإفك 
والبهتان. ولا أراد السفر إلى مصرء بادروا وكتبوا إلى أهل مصرء حتى السلطان. 
وقالوا: إنه سيأتيكم رجل مغربي من صفته كذا وکذا فاحذروه فإنا أخرجناه من 
بلدنا لأنه فان قد آفسد عقائد المسلمين. وهو من كبار اللحدین؛ ومعه استخدامات 


حامة اخواب والسان في أن المحسودين في الخير في زيادة لا فصان ۱۳۱ 
من ا جحان!. ورمّوا الشيخ عرٌ الدین بن عبد السلام بالکفی فعقدوا له جلساً لجرد 
الحسد والعدوان. 
ع 

ول يزل هذا شأن أهل الفضل والعلم. وأئمة الدين في كل زمان. وقد اشتهر 
بذلك ما وقع لجماعة من سلفنا من أكابر العارفین: كالقطب الغوث الفقيه محمد بن 
علي والشيخ سالم بن بصري. والسيد علي بن علوي» والشيخ عبد الرحمن السقاف. 
وأولاده» مثل أبي بكر السكران. وعمر الحضان والشیخ العیدروس وأخيه الشيخ 
علي» والشيخ بي بكر العدني» والشيخ عبد الرحمن بن علي» والشيخ شهاب الدين» 
والشيخ أبي بكر بن سالم وغيرهم من أكابر الأولياء» أهل العلوم والعارف والاحسان. 

فجرى عليهم ما جرى من أهل أرضهم» خصوصاً القرابة والعشيرة والجيران» 
حتى أن منهم من أقلقه ذلك. وأخرجه عن الأوطان. وذلك مشهور في مناقبهم. 
منثور في كتبهم. لا يحتاج إلى بیان» وكفى بمن ذكرناهم قدوة؛ وبها حصل هم أسوت 
لكل إنسان. وفی ذلك كله أصح دليل» وأوضح برهانِء على أن طعن الحاسدين» 
وقدح الجاحدين: زيادةٌ لا نتقصان. وربح لا خسران. 


قال الإمام الغزالي في «فيصل التفرقة»: «واستحقر من لا يحسد ولا يُقذف. 
واستقصر من بالكفر يفرق» انتهى. 
HE #‏ 
وکم جعل اللہ أذى الحساد وامتحانهم لمن أراد أن يصطفيه تبييناً لظهور قدرهه 
وعلو أمره» وانتشار ذكره؛ وکمال تأييده وصبره وزيادة في أجره. فان ذلك مقدمة 
الاجتهاد. وإقامة للجهاد. وحصول الاستعداد لراتب الإمامة والإرشادء وحصول 


۱۳۲ مجموع الا عیال الكاملة للعلامه اخبيب عبد ار حى بلفقيه 


النصرة والانقیاده وحسن الاعتقاد. فلا يكره ذلك إلا من وقع له فربما یکون اختیاراً 
من الله في أولى ما يطلب ویستفاد. 

وقد أخرجوه پٹ من مكةء فكان سبب المجرة لظهور الأولياء من نسله على 
الدوام. وأذى نوح وهودٍ وصالح وشعيب ولوط [كان] سبباً لإهلاك تلك الأعداء 
والاقوام. وقصة يوس ف جا حصول النبوة اللات ودشول آبویه واخوازه نی 
ذلك النظام. 

وقد قال الله سبحانه: وعسی أن هوا یا ور کم © [البقرة: ۸1۲۱7 
وقال تعال: رک من لین وا الكتبين ينح وین ایک غر 
أذ کک با وا للك ین زر الڈئور 4 [آل عمران: ١۱۸]۔‏ 
وقال تعال: لا بو شم 


یف ارہ من لا 00 "1 


HF RF 


وبالجملة؛ فإن في ذلك لمن صبر فوائد عظيمةء وعوائد جسیمة ونحن الآن 
نع منها ما حضرہ وإلا فهي أكثر من أن تحصر وباللہ التوفيق فيها بطن وظهّر: 

[ فمنها: أن کون ذلك من شعار الأنبياء. وعلامات الأولياء في كل زمانِء 
فيدل على تحقیق الوراثة هم. وصدق الاتباع با حسان. 

[۲] ومنها: أن ذلك دلیل على وجود الصدق في إيضاح ا حق والبيان: لخالفة 
أهل الهوان. وأبناء الدنيا وأعوان الشيطان. 

[۳] ومنها منها: الشهادة بالكمال والرجحان. قال الشاعر: 

لا زلث محسوداً عل نعمةٍ وإنماالكاملمِنْيُحَْدُ 


جعة اخو ات وتن ی آپ المحسووين ي آعیر ي زرباده لا شصان 1۳۳-۰ 

إذ لا حسد إلا لكماله الانسان. 

[4 ] ومنها: ظهور النعم وتتابع الإحسان. إذ لولا ذلك لا وقع الحسد؛ ولذلك 
أمرنا بالاستعانة والکتان. 

سب 

]٥[‏ ومنها: أن ذلك علامة أهل الایمان؛ فان البلاء شأن أهل الإیمان ففي 
اخدیث: «لو كان المؤمن في جُحر ضب. أو على قصبة في بحر لقيّض الله له من 
يؤذيه». ومن أشد البلاء الأذى باللسان. قال الله تعالى: وب هیا وهو ند 
و عَم 4 [النور: ۰۲۱۵ وقال تعالى: إلا تک كي دوأ موی 4 [الأحزاب: 38]. 

وقال يي ما أوذي بكلام: «رحم الله أخي موسى لقد أوذي بأكثر من هذا 
فصبر». وقال الشاعر: 

إن جرخ اللسان أوقعٌ في الق سب وأنكى من جرح حَدَالسَنانِ 

كل جرح له دواءٌ ویبرّی 2 وهوفيالجسمغي د جرح اللسَانِ 

ولذلك شرع الحد في القذف. والتعزير في غيره» وعد الغيبة والسب من 
أفحش أنواع العصيان؛ لأن الإنسان يطلبه الکمال: ولا يزال يسعى في اکتساب أفضل 
الصفات والخصال في كل شأن. فالقدح في عرضه ينادي عليه بضد ذلك. وتوهم 
الاتصاف به؛ لأن الإنسان حل النقصان. وان کان القول من الزور والبهتان» وان 
كان ما هو فيه. فهو أشد علیه. لأنه يعد ستر الله عليه من أكبر النعم. وقد أزاله القادح 
في عرضه. 

وبالجملة؛ فان السب والذم یم القلبّء كما لو ضرب الجسدٌ بل أعظم؛ لأن 


الوقيعة في عرضه توهن أمرّه. وتہتك ستره. وتسيء صدیقه» وتشمت به عدو 


۶ . ...-----. مجموع الاعمال الکاملة للعلامة ا حبیب عبد الرحس بلفقيه 

وتقل جاهه. وتضعف حرمته. وغير ذلك ما قد يعده بعض الناس أشدَّ من البلاء 

في الأموال والأبدان؛ ولذلك جيل ا ال وقایۃً للعرض عند أهل الروءة والإحسان. 
سب 

]٦[‏ ومنها: أن ذلك عنوان محبة الله ففی ا حدیث: «إذا أحب الله عبداً ابتلای 
حتی يسمع تضرّعه ودعاء۰۰ ومن آشد البلاء: أذى اللسان: كا قدمناه نی هذا البيان. 

[۷] ومنها: أن ذلك مقدمةٌ اختيار الله للعبد واصطفائه. فقد ورد أن «الله إذا 
آراد اصطفاء عبد واختياره. صب عليه الأذى والامتحان». 

[۸] ومنها: أن ذلك یدل على صلابة الدین. وقوة اليقين. ففي الحديث أن: 
«الرجل ییتل على حسب دینه» فان کان في دينه صلابةٌ اشتد بلاؤه» وإن کان في دينه 
رقةٌ ابتل على قدر دينه»» فكان البلاء عنوانَ قوة الایمان. 

[4] ومنها: دلالة ذلك على موافقة الحق. وعدم المداهنة للخلق؛ ولذا قيل: «ما 
ترك ات مر من صدیق, فان من داهن واف فلان». 

[۱۰] ومنها: الدلالة على الاستقامةء فإن الیل عن الطریق غالبٌ على أهل هذا 
الزمان. فمخالفتهم دلیل على استقامة الشأن. 

7 ومنها: أن ذلك بالمنة وحسن العاقبة والإحسان. قال الله تعالى: 8 ون 
م عل آرت ضيفو في الأزض مهم اک رم اورک 4 [القصص: 19. 
وهذه سنة الله للمستضعفین في كل زمان. 

1 ومنها: أن ذلك إشارة للتأهل للامامة والتأييد بالکرام قال تعالى: 
ملت َه موت با را هم ون انعبات و سرد 
وَوَكَانُوالَاعَنِيدينَ € [الأنبياء: ۷۴]» وقد سبق في ذلك البيان. 


حامه حو ل ام امحنوادین ي اخم اؤ دہ نا بعص ۱۳۰ 


[] ومنها: امتثال الامر باحتمال الصبر. قال الله تعال: « َي کناب 
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مر من اَْمُل 4 [الاحقاف: ۳۵]. وغير ذلك من آيات القرآن.... 
[4١][ومنها]:‏ ارت سح سوہ ۳۹ 


یک آن ی يلك عَدوَكُمْ 
7ک تڪ فى آلا یر ڪي نموه > i‏ ۹ء فکان من 


وصفهم‌ماکان. 
]٤١[‏ ومنها: أن نی ذلك بشارةٌ با جنةء محدیث المرأة التي يقال ها: سرقت زينب» 
والحدیث الا خر: "ألا أخبركم بأهل الجنة کل ضعيف مستضعف'. أي: مهان. 

1 ومنها: الدلالة على النجاة من النارء قال بثلاة: «ألا أخبركم بأهل النار 
كل عثل جواظ» أي: شدید الجفاءِ وبذّاءة اللسان. 

[۷] ومنها: أن ذلك عنوان الغفرة ففي الحديث: «لا يبرح البلاء بالعبد 
حتى يتركه يمشي وما عليه خطینة». فالأدَى من البلاء وهو دليل الغفران. 

1 ] ومنها: أن ذلك يدل على القَلاح یوم القیامة ففي الحديث أن: «المظلومين 
هم المفلحون يوم القيامة». ومن أنواع الظلم: الأذى باللسان. 

[14] ومنها: أن ذلك في الابتداء عنوانُ الاهتداء. قال الله تعالى: و وین 
جَهدُوا فا لبم با 4 [العنكبوت: 3٩‏ فالصبر ضياءٌ به مظهر مسالك ا حق 
والإيقان. 

[۲۰] ومنها: رجاءً صلوات الله ورحمته. قال الله: ایک عَبهِمْ صل 
برع 4 [البقرة: »]٠١۷‏ لصبرهم ورجوعهم إلى الله اا 
مصيبة وامتحان. 


ماوت ین 


)١(‏ کذا نی الاصل. 


۱۳۹ خموع الا عبال الحامنه للعلامه الحبيب عند الى رحن بلفقيه 

[۲۱] ومنها: وجوبٔ الحق على كل مسلم بالذب عن عرضه. وتصبره مع 
الخذلان. وفی الحديث: : «من رد عن عرض أخيه رد الله عن وجهه النار يوم القيامة». 
وغيره من الأحاديث الصحاح والحسان. 

])٢[‏ ومنها: الشفقة عليه ورحمته+ ولذلك قيل في قوله بطلة: «ارحموا ثلائةً: عالاً 
بين جهال.... الحديث. أي: لكثرة ما يناله معهم من تعب وأذى و الفة وعصيان. 
۳ ومنها: أن ذلك من الجهاد. بالصبر على الأذى. وکف اللسان. وإظهار 
كلمة ا حق. فإن المؤمن. كا في الحديث. «مجاهدٌ بالسيف واللسان». 
۶ ومنها: حصول الثواب بمجرد الصبر والتسليم بلا آسباب؛ بخلاف 
الاعمال فان ها شروطاً وآداباً: کحضور القلب. والاخلاص, ووجود ا خلال, قلّ 
أن تجتمع لإنسان. 
٥‏ ومنها: زيادة ا حسنات: فإن المظلوم يُعطى من حسنات ظاله یوم القيامة 
حتی يبلغ بها أعلّ درجات ذوي الاحسان. 
١‏ ومنها: تخفيفُ السینات فإنه بط عن المظلوم من السینات, إن لم تكن 
لظاله فيفوز الظلوم بالغفران. 

[ ومنها: أن ذلك قد یکو اختباراً للعبد في تحقيق حقیقة صبره؛ فعند 
الامتحان يكرم المرء أو بهان. 

۸1 ومنها: تنبيه العبد على التوبة والاستغفار: فقد يكون ذلك بسبب تقصير 
من العبد في طاعة أو عصيان. 


[14] ومنها: دفع العين. فقد قال بعض العلماء: إن أذى الحاسدين للعلماء 
وأهل النعم. يدفع الله به عنهم شر وراً كثيرة؛ وعين كل معيان. 


جع اواب وان ف أن المحسودين ي اخخہ ف رباده لا نقصان ات ۱۳۷-۰ 


)٠[‏ ومنها: دفع إفراط الاعتقاد المؤدّي إلى الفساد. فقد قیل: لولا الکلام 
في عروض أهل اللہ وكثرة الوقيعة فيهم. لعُبدوا من دون اشہ لا یظهر علیهم من 
الکرامات ویقوم من البرهان. 

۱1 ومنها: التخفیف على العتقد من كثرة أذى الخلق له فيا یقصدونه 
من كل محبوب. فانه ضعيفٌ. وهم کذلك. ضَعْفَ الطالب والطلوب. ورأی 
بعضهم كأنّ الذباب یقع عليه حتی أشغله وآذاہ؛ فعبّره له ا معبّرون بكثرة المعتقدينَ 
والأتباع والإخوان. 

۷1 ومنها: السلامةٌ بالاعتقاد من شر الشهرةه وشدة الاعتقاد. فقا ابل 
أحدٌ بذلك إلا ولحقه إفراطً وتفريط في أمور الدين والدنیاء في كل زمان. 

[۳۳] ومنها: دفع ما يترتب على ظهور الجاه ونفوذ الکلمة من وجوب نصر 
الظلومین: وتعليم الجاهلين. ففي الحديث: «بحسّب امرىءٍ من الكّر أن يشار إليه 
في حديث آخر: «لا يزال الرجل بخير 


مالم یعرف مكانه فإذا عرف مكانه لبسته فتنة لا يثبت فيها إلا من ثبته الله». 


بالأصابع في دين أو دنيا إلا من عصمه الله 


]٤[‏ ومنها: التيقظ للأمورء فان العبد إذا كان له حسادٌ يتتبعون عثراته» 
ويعدّون سيئاته. فلا يزال متيقظاً حازماً من كل غفلة ونسيان. 

[۳۵] ومنها: الرياضةٌ وتہذیب الأخلاق. فكم ساد بتجرع مرارة الصبر 
وكظم الغيظ إنسانٌ وتخلق بأخلاق حسان. 

1 ومنها: ظهور خبر العبد في الخير. فا یعرف قدر الإنسانء إلا عند البلاء 
والامتحان. 

[۷] ومنها: بلوغ مقام الصبر بالتصبرء حتى يصير حلا راسخاه مانعاً من 
كل جبن وطغيان. 


۱۳۸ تعسو ع الأعيال الکامله لتعلامة اخ عند الر می تلقفية 
۸1 ومنها: نيل مقام الحلم واکتسابه بالتحلم. ففي احدیث: «إنها العلم 
بالتعلّم. وان الحلم بالتحلم». . أي: وذلك بالتثبيت. وتحمل الشقة على قدر الامکان. 
[۳۹ ومنها: ارم في كل حال. فان العبة إذا كان له عدو حاسدٌ. سعى خلفه, 
فلا یزال حازماً في آمره من کل عورة ونقصان. 
٤٤‏ ومنها: اغتنام الفرصة. وعدم التواني في كل مطلب. فان العبد إذا كان له 
من يصد عنه» ويقطع طريق مطالبه. لا یتوانی عن مطالبه في کل آنٍ. 
[4۱] ومنها: نشر الفضل. قال الشاعر: 
وإذا أراد الله نر فضيلَةٍ طُويتْأتاح فالسانَ حشود 


فيذيعها بذكرها في كل مكان. 


[]] ومنها: ظهوز الجميل. فان السامع یعلم أن القائل ظالم. فيرة عن الظلوم 
ويبحث عن التفصيل والبيان 

[4۳] ومنها: 
آذاه أحدٌ بحسدٍ أو غيبة يشكر الله. ويقول: «لولا أنه رآني خيراً منه ما حسدّن ولا 
اغتابني». وكان يقول أيضاً: «اللهم إن كان صادقاً فاغفر لي» وان كان كاذباً فاغفر 
له»؛ فا أحسن هذا الإحسان. 


عدو له خيراً منه. فقد كان على بن الحسين رَضِيَ الله عنه إذا 


[44] ومنها: [الحث]!'' على المسابقة إلى الخیرات: واكتساب الفضائل؛ 
و تحصیا ل العلوم: وجمع الفوائد؛ لأن ذلك تدعو إليه الغيرة ومعارضة الأقران. 


]٥٤[‏ ومنها: رة الحق وأهله. فان البطل لا يخفى على أهل الحق 
والعرفان. 


)١(‏ زيادة بقتضیها السياق. 


ريادة لا نقصان ۱۳۹ 


471 ] ومنها: (تعاب عدوّہ و کمده من غير فعل منه» ولا مشقة عليه» ولذلك قیل: 
لا مات حساك بل خلدوا . حتی یروا منك الذي يَكمِدٌ 


آي: من الفضل والاحسان. 
4۷1 ] ومنها: شهادة عدوه على نفسه بالظلم والعصیة فان الغیبة والشتمَ من 
آفحش العصیان. 


[4۸] ومنها: زيادته ونقص عدوه؛ لانه مظلومٌ مأجوژ وعدوه ظام آثمٌ 
بالاذی والشنآن. 

[4؛] ومنها: أنه بحصل له أعمال كثيرة من طاعاتِ من يظلمُه» من غير مشقة 
ولا تعب في جسم ولا جنان. 

71 ومنها: أن ذلك العمل يُسلم إليه» وهو سا م غالباً من الریاء والعجب 
والشُمعة في حقه. إذ لا يلاحظه في شأن. 

71 ومنها: انتظارٌ النصر من الله عند الصبر ورد الأمر إليه» فمن ينصره الله 
لايخاف من الخذلان. 

7 ومنها: کون هذا البلاء أخفف من غیرہ؛ لأن العبد لا يخلو عن تقصيرء 
فيبتلى لذلك. والأذى فی العرض. لكونه خارجاء أخف من البلاء في الجسم والال؛ 
لأن به قوامٌ الأبدان. 

[5] ومنها: حصول الأجر إذا عمّاء والفضل والشرف في کل شأن. 

1 ومنها: بلوعٌ أعلى الدرجات في ال خرة بها يناله من الثواب في كل صبر 
جميل؛ وأذى. وإحسان. قال الله تعالی: ايوق ال عرسا 6 [الزمر: »]٠١‏ 
فلهم ذلك في الجنان. 


۱:۰ حموع الاعمال الكاملة لتعلامة اخبيب عبد الر حن بلفقیه 
[۵0] ومنها: حمله على مکارم الأخلاق. من العفو والصفح: والدعاء لمن 
ظلمه باهداية والرحمة؛ والغفرة والرضوان. 
فهذه خش وخسون فائدهٌ حضرت وذُکرث والا ففوائد ذلك لا يحيط بها 
إنسان. وشواهدها وأدلتها لا تحتاج إلى إيضاح وبیان. 


سب 


[أبيات للمؤلف في عاقبة الصبر على الحساد] 


وقد قلت من أبيات من قصيدة في هذا الشأن: 


من نعمة الله علي أي 
تتضهم ربي فأيقظوني 
هم علمُوني الصمّ والتآنی 
وهذبوا بفضلهم أخلاقي 
ونشروا بذكرهم لي فضلي 
فكل ما الوه في جميلي 
ونلت من أعمالهم جزاني 
ولو عملت ما عملث دهري 
فینفر الله لهم فهُم لي 
وهم لي ينه عليهم 
فاحذر تشاره إن سمعتٌ فضلاً 


فلن ترّى مني سوى جميلٍ 


لي حاسدون أبغضُوا مكاني 
من غفلة الإغفال والنسیانِ 
والحزمَ والحلمَّ بلا توانِ 
فبان خير الخير في امتحاني 
وأظهروا في نشرهم احساني 
وکل ما الوه في میزان 
بلاعتا جسم ولا امتحانٍ 
مانلتٌ هذا الفضل في الجنان 
أفضل مرض مضعف الاثیانِ 
صاروا طريقٌ الفضل والغفرانِ 
بها تقومٌ حجّة العصیانِ 
وطالب المغتابٌ بالبرهانٍ 


ونعمةمن منعممنانِ 


فمن يغاديني لفضل ربي 
رید نزع فضل ري علي 
فهو خرب الله قد تصدّى 
فقل له کذن بكل كَيدٍ 
والصبر والتقوى عيٌ در 
وكم رذعتي شرّ من تعدّى 
وكم ی لي من حمى وجار 
فهو اعتمادي وبه استنادي 
وما أبالي قط وهو حسبي 
فقل لسَادي عن موتوا 
قدنلت ما اقل ةشه فلا 
هنا قله عُجْبا ولا افتخاراً 
بل قله ذكراً لفضل رب 
فليس من جهُدي ولا اجتهادي 


اود عمد 
فانما عاداة لا عاداني 

وخلع ثوب نعمة کساني 

وحاق بالعجز وبالخذلان 

فالله حسبي وبه أمَاني 

رب بها باللطف قد وقان 
وكم رمّی بالسوء من رماني 
لما تحامى حفظه حماني 
وهو ولي ولقد كفاني 
بقول قال أو بشين شانِ 
غيظاً فكل الخير قد أعطاني 
وفوق ما آملث قد حبّاني 
فليس هذا سيرتي وشاني 
وشکر آلاء بها آولاني 
ولا بأعمالي ولا آعوا اني 
وهو وكيلي في جميع شاني 
على النبيّ المصطفى العدناني 
وتابعيهم بعذ بالإحسانٍ 


5 1 اك 
تمت بحمد الله ومنه 


وا حمد لله رب العالمين 


8 جۓے 


)0( 
نبذةٌ في حكم الاعتماد على شجرة 
فسب السادة بنى علوي 
وهي الباب الرّابع من كتاب 
(إتحاف بني علوي بتحقیق ذسبھم النبوي» 


للامام علامة الدنيا 
الحبيب عبد ال رمن بن عبد الله بلفقیه 
نفع الله به 


2-20۳ 


هذه النبذة 


م تتح الفرصة الاطلاع على أصل هذه النبذة المباركة النافعة. ولولا أن مفتي 
الديار احضر میت السيد العلامة عبد ال رحمن الشهور (ت ۱۳۲۰ ه) أدرجها في خاتمة 
کتابه الشهير «شمس الظهیرة»۰ لخفي أمرهاء وم يعلم عنها شىء. 

وهذه النبذة إنما هي الباب الرابع من کتاب سمه المؤلف «إتحاف بني علوي 
بتحقيق نسبهم النبوي» کما جاء في سياق المؤلف كا يأتي. وكان الذي دل السيد الشهور 
عليه؛ هو شيخه مسند حضرموت الامام عيدروس بن عمر الحبشى (ت ١۱۳۱ھ)ء‏ 
بحسب ما صرح به في كتابه المذكور. 


د 


النسخ المعتمدة في التصحيح: 
ينبغي التنويه هنا إلى أن خاتمة کتاب «شمس الظهیرة» الشار إليهاء لم تطبع من 
قبل؛ ولذا فقد تم نقلها عن نسخة خطية جيدة» وتمت مقابلتها على نسخة أخرى. 
هذا وصفها: 
النسخة الأولى (أ): نسخة خاصة بقلم الفاضل حسن بن سعيد بن أحمد حسان؛ 
غير مؤرخة, تقع في ٥٦‏ صفحة. تم الاعتماد عليها وجعلها أصلاً لوضوح خطها. 
النسخة الثانية: من مكتبة الأحقاف للمخطوطات بتريم» ذكر الفهرسون أا 
بخط مؤلفهاء ولكن الصواب أنها ليست بخطه. ولعل ناسخها الشيخ فضل بن محمد 


۱1:1 حموع الاعمل الحاملة للعلامة ا جب عبد ال ر من بلعقيه 
ابن عوض بافضل. وهذه النسخة كانت في ملك العلامة السید عمر بن أحمد بن سميط 
(ت ۱۳۹۲۱ھ) أرسلت له من تريم إلى جزر القمرء كما يعلم من عبارة كتبت فوق 
حاشية العنوان تقول: «يرفع إلى سيدي الحبيب عمر بن أحمد بن سميط. زنجبار». 


2 3 د 


مه و ,خیم لاعن لا هل طجره سب ااذ یی لون 


على 5 ۱ 
ں خت ړا شي ينول يال د حر فك لام فا ض لع به 


۱:۷ 


جحموع ع الاعال الكاملة تلعلامه الحبيب عبد ال 


زی ہے 
۱ گے ا ای 2.١‏ لون 
نس سنوي وی صط ری 


ف فا ارو ده لزني تي 
ضا ںیک اي ام 


لا نوه 
عا E‏ 
رطؤبريكنه ونمج مان بن 


ثر حمن بلفقيه 


سدة في حکم الاعیاد على شجره نسب السادہ سی علوي سس ے ۱٣۹‏ 


[مقدمة] 


قال السید العلامة. مفتي حضرموت. الحبيب عبد الرمن بن محمد المشهورء 
في کتابه «شمس الظهیرة». تحت عنوان (خاتمة هذه الشجرة العظيمة والدوحة 
الفخیمة): 

«اعلم أني لا جعث هذه الورقات في أصول وفصول السادات إجمالاً. واطلع 
علیها الامام عیدروس بن عمر الحبشي. عَم علي أن ألحنٌّ بها ما حرّره علامة وقتہ 
وفريد عصره. الشريف عبد الرحمن بن عبد الله بلفقيه في تحكيم الشجرة» والحكم 
بهاء والاعتماد عليهاء في آخر مصنفِ له في واقعةء عم مما قرره؛ ليكون ذلك تنبيهاً 
للجاهل» ونفعاً للسامع» ودفعاً ودحوراً للمارد المنازع». 


3# د د 


7 مو ۶ الأعيال الكامله ثلعلامة اخبیت عبد ار حر پیز 


[نبذة الإمام بلفقیه 
في حكم الاعتماد على شجرة النسب العلوي] 
وهذا نص ما کتبه الامام السید عبد الرحمن فی «رسالته الشار إليها: 


«الباب الرابع 
في ذکر کب الشجرة في نساب الَادة المحرّرة 
وذکر من نص من العلماء على اُنہا من کثب العلم المعتبّرة 

وهذا هو القصود بالحقيقة من هذا البیان والطلوب من جيع السادة 
والإخوان. الاعتناء بتأييد ذلك با قدروا عليه من کل دلیل وبرهان.فانه یدخل 
على جميع آل أبي علوي إذا طولبوا باثبات الأنساب في الخصومات عند الحكام في 
الحاکمات أشدّ امتحانٍ» وأكبر مشقة وامتهانٍ. خصوصاً مع فساد الزمان والميل إلى 
أهل ا مال والقوة واللسان. 

سب 

[بيان اعتماد أكابر بني علوي على الشجرة] 

فلذلك أجمع سلفنا الجامعون لعلمّي الشريعة والحقيقة» والجارون على منهج 
السنة والطريقةء على سد هذا الباب. والاعتماد على كتب الشجرة في جمیع الأنساب». 
وكفى بهم قدوت ولن بعدهم سوت فمن عرف مذهبهم» واختبر خبّرهم؛ وجدهم 
قد أسسوا كل فترّى. على الح والتقوى. وتمسكوا في دينهم بالسبب الافوّی وما 
اختاروا آمراقط إلا ووجدنا أدلته حاضرةٌ: وشواهده ظاهرة. 


مده ل خهم اناهن عن شحره ست آ بد ۱۵۱ 


هن شوق 

فلا يعجل عليهم من سمع فتوى فقیه تخالفُ ما هم فيه أو رأى العموم 
بخلاف الخصوص الذي جروا عليه فإنهم أئمة هدّى على الحق ظاهرون. وإن 
خالفهم بعض الفقهاء فقد وافقّهم آخرون. والغالب أنہم لعلماء جهتهم موافقون. 
فقد قیل: إن الأولى بأهل کل جهة فتوى عالهم فإنه أعلم بہم: وأعرف بمقاصدهم: 
وما فيه وجوذ مصا حهم ودرء مفاسدھم۔ 

فهذا الذي اختاروه من اعتمادهم قي النسب على كتب الشجرة: قد نص على 
صحته غيرٌ واحد من أهل جهتهم وقرره. وسیأتی بیان ذلك وأدلته الحررة. وقد وقع 
العمل به في كثير من ا لجھات: واطلع عليه العلماء وقضوا به في منازعات. وأمضوه في 
محاکیات» وم يظهر من غيرهم فيه شيء المخالفات. 


عد عد د 


[واقعة فى المدينة سنة ۱۱۲۲ه] 

فمن ذلك؛ ما وقع بالمدينة المشرفة. أظنه سنة ۰۱۱۲۲ اثنين وعشرين من بعد 
مئة وألفب. عند وفاة السيد يحيى بن محمد بن علوي نور باعلوي. بالمدينة الشرفة ول 
يُعرّف هناك من عصبّه من السادة؟ حتى ادّعی بعض قرابته إرنّه بالرحم. 

فکتب ال جماعةٌ من علماء المدينةء يسألوني عن العصبة وتعيينهم. 

فأجبث عليهم ببیانہم. فعاد اي كتابٌ من بعضهم-من أهل العلم ‏ يسأل عن 
وجه ثبوتِ ذلك. وإناطة الحكم به بالجزم؟ فحررتٌ له جواباً کف وبينت له بیانا 
شافياً. وبلعَّنى أنه عرضّه على العلیاء هناك فارتضوه وفصلوا حكم الواقعة عليه 
وأمضّوه. 


# با 


ذل حموع الاعیال الخامله للعلامه الحنيب عبد ا رت 


[واقعة حال في زبيد سنة ۱۱۳۰ه] 

ثم وقع باليمن مثل ذلك أظنه سنة ۱۱۳۰ ثلائین من بعد مئة وألف. ٠‏ وسَألني 
بعض علماء زبيد عن وجه الاعتماد على ذلك في الأنساب؟ فأرسلتٌ إليه بنسخةٍ من 
ذلك ا جواب: فاعترف هو وأهل العلم هناك أنه ال والصواب. 

e ع‎ 

ثم آوضحث ذلك بتفصیله وحققته بدليله وتحليله. في كتابي السمی به تحاف 
بني علوي بتحقيق نسبهم النبوي». وها أنا الآن ألخصٌ ما في هذين: الکتاب. 
اباب مقن الاب را عله دق کل زیی 

فأقول: 

قد ترجم البخاري وغيره. من علماء اخدیث وأئمة الدین: جمله تراجم في 
؛ تدل على اعتبار علم الأنساب. 
وصح أنه پٹ وکذلك خلفاژه الراشدون. رجعوا في كثير من آنساب العرب إلى 
علمائهم» ورتب على ذلك ما لا يحصى من الأحكام» في كثير من الأبواب» ول يزل 
العلماء زمن الصحابة والتابعين ومن بعدهم إلى الان؛ ينسب بعضهم بعضاً وینیبُون 
إلى القبائل والبطون وذلك منشورٌ في كتب الرجال والطبقات. مشهورٌ عند أهل 
الحديث والروايات. 


أبواب. وأوردوا فيها أحاديث صحيحة وآثاراً 


سو بث 
وقد نص الامام الحافظٌ شمس الدين السخاوي في کتابه «ارتقاء اعرف في 
محبة القرباء ذوی ي الشرف» أن فن الأنساب من جملة فنون علم الأثرء قال: «وهو 
فنٌ جلیل. يتضمن معرفة نسب النبي ‏ ومن ینتمي إليه. والتمییز بين عبد مناف» 


۱۳ 
هاشمیها وعبد شمسیّها ونوفلیّهاه وبين قريش وکنانة. والاوس والخزرج. والعربي 
والعجمي. والول والصریح. 


ومن فوانده الشرعیة: معرفة الخلافة والكفاءة. وتجنب تزوّج من بحرم عليه 


من تلقاه بنسب أو رحم محزم. والقيام بمن تجب عليه نفقته. ومعرفة من برثه من 
يتصل بهء ومعرفة الأرحام المأمور بصلتهم ومعاونتهم. وغير ذلك» انتهى. 

ثم استدل على ذلك بأدلة كثيرة. كقوله تعالی: لت شور 
الآية [الحجرات: ۱۳]. وحديث: «تعلموا من أنسابكم ما تصلون به آرحامکم»» وذكر 
له طرقاً وقزا ورد على من زعم أن علم النسب علمٌ لا ينفع وجهالة لا تضرء وروی 


فيه حديثا وضعفه ووهاه. 


قال: «وقال ابن حزم: ۸ ینصف من زعم أن علم النسب علمٌ لا ينف فإن 
منه ما هو فرص على كل آحده وما هو فرض کفایة وما هو مستحبٌ» انتهی كلام 
السخاوي ملخصاً. 

قلتٌ: وذكر الإمام الماوردي في «الأحكام السلطانية»: أنه «يجب على المتعيّن 
المنصوب على أهل الأنسّاب. حفظٌ جميع أنسابهم من داخل فيهاء وخارج منهاء 
وتمييز بطونهم وأنسابهم حتى لا يخفى عليه بنو أب وبنو م1 انتهى. ومثله في شرح 
الانوار» للتورشی(). 


نا 


() كذا فی النسختين. ولعله تصحيف للبوشي. شارح كتاب الأنوار للاردبيلي؛ واسمه علي بن 
أحمد بن عمر البوشي» نور الدين الشافعي المصريء أبو الحسن» توفي سنة ٦۸8ھ‏ ينظر: 
کشف الظنون عن آسامي الکتب والفنون: ۱ وهدية العارفین: ۱/ ۰۷۳۳ 


164 عحموع الاعمال الحامله لدعلامه خیب عبد الر حص بلعقبه 
[نقل الأشخر الاجماع على جواز النقل من الكتب العتمدة] 

وقد نص العلماءً في وضع الديوان. على اعتبار علم النسب في ترتيب القبائل 
وآحادهاء وكل ذلك يدل على صحة علم النسب واعتباره شرعاه إذ لولم يكن معتبراً 
شرعاه لما رتب هذه الأحكام عليه. وجعل منه فرضاً ومندوبا فبذلك عُلم أنه كغيره 
من العلوم» يعتمد فيه على کثبه الصحيحةء ونصوص أهله الصريحة. 

قال الفقيه العلامة المحقق. جال الدين محمد بن أبي بكر الأشخر في «فتاويه» 
في (باب الفرانض): ومتی نص على النسب إمامٌ معت وعالم مطلع متقنٌ لفن 
الأنساب. أو جد في تصنیف اعتّی به صاحبّه فيه بحفظ النسب. واشتهر بكونه ذا 
علم بذلك. مع الديانة والورع الحاجز عن التکلم بلا علم. والخبط بلا ضوءء وم يقع 
في ذلك طعنٌ من معتبّر أفاد القاضي ذلك. إما عل ضر ورياًء أو نظرياًء أو ظناً غالبا 
بعبك یو وال الاکن زرلک کلت باعل عراقق شر عقر فا 
هو الاصح؛ و حينئذ فلا حاجة إلى يمين المدّعي. 

وبرهان ذلك: ما نقله الزركشي عن الاستاذ أبي إسحاق الأسفراييني من 
الاجماع على جواز النقل من الکتب العتمدة ولا يشترط اتصال السند إلى مصنفيهاء 
انتهی. وني «التحفة» في شرح الخطبة: «تنبيهٌ: ما أفهمّه کلامه من جواز النقل من 
الکتب المعتمدة. ونشبة ما فيها لمؤلفيهاء مجمعٌ عليه وان لم یتصل سنذ الناقل 
بمؤلفيها. نعم النقل من نسخة كتاب لا يجوز إلا إن ون بصحتهاء أو تعددت تعدداً 
یغلّبْ على الظن صحتّها»؛ انتهى. 

قال الشيخ الإمام عز الدين بن عبد السلام في «فتاويه»: «وقد اعتمد الناش على 
الکتب في اللغةء والنحوء والطب. وسائر العلوم؛ لحضُول الثقة بهاء وبعد التدليس 
فيهاء ومن اعتقد أن الناس في ذلك اتفقوا على الخطأء فهو أولى بالخطأ منهم. ولولا 


سدة في حکم الا عتم اد على شجرة نسب السادة نی علوي —— o‏ 
جوا الاعتماد على تلك الكتب» لتعطلت كثير من الصالح المتعلقة بالطب والتحوه 
والعربية. وقد رجع الشرغ إلى قوهم في صُور كثيرة» ولیست كتبهم مأخوذة إلاعن 
قوم كفارء ولكن ما بِعُدَ التدلیس فيهاء اعتمد عليهاء ٠‏ کیا يعتمد [في اللغة] على 
أشعار العرب: وهم كفارٌ لعدم التدليس» انتهى. ٠‏ وفیما ذكرناةٌ دلالةٌ صريحة» ومآخذ 
صحيحةٌ لمطليناء أن علم النسب كغيره من العلوم وأن كتبّه المعتبرة حجةٌ فيه. ووجه 
الاختجاج بها معلومٌ فيرجع في علم النسب إلى أهله الثقات: وكتبهم العتبرات. 
سب 
[آشهر کتب نسب أھل البیت] 
وقد صنف في أنساب أهل البیت کثیرون واعتنی بها آئمة لا يحصون. ومن 
أحسن المؤلفات وأتقنها: كتاب «عمدة الطالب في نسب آل أبي طالب». للشريف 
الامام أحمد بن عنبة الحسّني. ومختصراته المشهورة فهي عمدة المعتمدين؛ وعدة 
الجتهدین. في عموم آنساب أهل البیت ی 
E E‏ 


[كتب نسب السادة بني علوي] 

وأما خصوص نسب سادتنا آل يا علوي» الأشراف الحسنيين السنیین؛ 
فإن نسبهم في غاية الوضوح والاشتهار» كالشمس في رابعة”" النهار» ولم تزل 
محفوظة الأصول والفصوله تتلقاه الأبناءً والأحفاد عن الآباء والأجداد, بالتواتر 
والاستفاضة والسماع المقبولء وقد اعتنى به كثيدٌ من الأئمة الطلعین, والثقات 
الورعین؛ وألفوا فيه مؤلفاتٍ كثيرةً. موجودة مشهورة. 


(1) زيادة من التسخة (ت). 
(۲) في نسخة: ضاحية النهار. 
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ممموع الاأعيال الکامله لتعلامة اخبت عند ال ری يلعقيه 


فأول من صنف فيه: 

[ الشيخ الإمام شمس الدين أبو الحسن علي بن أبي بكر ابن الشيخ 
السقاف. كتابه المسمى ب«الجواهر السنية في نسبة العترة ا حسينية». 

[1] ثم تلاه الفقيه العلامة: نور الدين علي بن أحمد بن حسن باجبهان باعلوي. 
فألف فيه مؤلفاًمستوعباً للذکور والإناث؛ بناتِ وأمهات۱ والأزواج؛ منشورا في غاية 
الإتقان. وآخر «رجَزاً منظوماً» يسهُل حفظه. فجزاه الله أحسن الإحسان. 

[۳] ثم تابعه على ذلك الوضع البدیع» واقتفاه في الاحاق والتفریع» الفقيه 
العلامة الشهین أحمد بن الحسين بن عبد ال رمن بن الفقيه محمد باعلوي. 

[؟] ونہض بتجدید ذلك وقام به نم القيا الشیخٔ العارف بالته الامام عبد الله 
ابن شيخ بن عبد الله بن شيخ العیدروس. فألف تأليفه العجیب: الذي برز في غاية الجمع 
ونہایة التھذیب: وقد رأيثُ بخط ابنه العلامة زین العابدين: الذي خلف والده في المقام: 
أن والده المذكورٌ جع على جعه وتأليفه أكثز أعيان السادة الكرام. 

[] ثم ألف بعده بة بقليل الشیخ العارف باه عبد الله بن أحمد بن الحسين بن عبد اللہ 
ابن شيخ العیدروس. فاعتنی بالإحاطة والتفصيل» على التأسيس المتقدم والتفصیل. 

]٦[‏ واقتفاه السيد العلامة السقاف عبد الرحمن بن محمد العيدروس بن 
عبد الله بن شیخ. المتقدم ذكره. فاعتنى بكتاب جدہ المذكور غاية العنایة في إلحاق 
الفروع وتقریرها؛ وتجذیب الزيادات وتحريرها. 

[۷] وتبعه السید الفاضل. العفیف عبد الله بن الفقیه عبد الرمن بن عبد الله 
الحبشي باعلوي» فنسج على منوال الفقیه باجبهان. السابق ذكره» ففرّع على أصله 


وقزره. وهذّب ما زاده وحرّره. 


() في النسخة (ب): وبنات الامهات. 


سفق حکتمالاعنيد عن شحره سب الناده ہی عدوي ۱۷ 

[۸] ثم قام بذلك. وشمّر عن ساق الجد. فيه سيدي ووالدي. الإمام العارف 
باللہ عبد الله بن أحمد بن عبد الله بن الفقیه باعلوي. فهذب ذلك وحققه. وأدرك ما 
فات من قبله وألحقه: 

فَهُمْ أئمة علم كلهم وضَعُوا ‏ ماقرَّروه لتحقيتٍ وتغيينٍ 

لاعيبَ فيهم سوى آن لاعیُوب لهم وأنهم قدوةفي العلم والّین 

1 فلما توفي والدي رحمه الله تعالى. لم يرفع الناس بذلك رأساًء ولم يروا 
بإضاعته بأسا فأهمني الله سبحانه» وله امد الاعتناء بذلك اقتداء بہؤلاء 
السلف؛ واعتماداً عل ما سبق منهم في ذلك. 

سب 

[عناية المؤلف بشجرة النسب العلوي] 

فطلب هذه المؤلفات جیعها. وجمعثٌ ما قدرت عليه من نسخها الصحيحة 
فتأملث أصوها وفروعهاء سرت د و ہت 
فجاء بحمد الله فرداً في ذلك الجمع. وفيه كل تة تحقيق مجموعٌ؛ وکل ما زدته فيه من 
فروعء : أو ألحقته من مشاهد ومسموع. فذلك بعد خصول العلم به من طريقه» علا 
ضرورياء أو نظرياًء أو ظنًا غالبا في تأصيل ذلك و وتفصيله. و تحريره و تحقيقه. وسميته 
ب«الإتحاف». کا تقدم ذكره. 

فیا في الأصول؛ فقد اجتمعت عليه تلك المؤلفات كلهاء وأما ما حق بها من 
الفصول؛ فكل مؤلف إلى زمن تأليفه. وما انفردث آنا إلا بطبقة أهل هذا الزمان. 
الذين تسهل معرفتهم بالتواتر [والاستفاضة]) والعيان. 

HH 


() ترد في النسخة (ب). 


۱۰۸ 3 مجموع الاعمال الکامله للعلامة اخبیب عبد ال رم بلفقيه 

وبذلك یعلم أن نسب سادتنا آل باعلوي» لم یزل إلى الآن في غاية الحفظ 
ونهاية الإتقان. وكتبه المؤلفة فيه المتقدم ذكرهاء عمدةٌ للقاضي والمفتي وغيرهماء 
لان مصنفيها التقدم ذكرٌهم من الأئمة الأعلام. وثقات الإسلام؛ وقد ذكروا ذلك 
با زم فالظاهر أنه عن علم» لقرب الزمان. وإمكان المشاهدة والعیان» والتلقي ممن 
قبلهم من أهل العلم بذلك والإتقان وأنه لا وجه لطعن طاعن فی ذلك ولا محل ولا 
يتجرأ على ذلك بعد أن اتضح لە إلا من في قلبه خللء بل ربما يكون ما اجتمعت 
عليه هذه المؤلفات كلهاء من الطبقات التي منتهاها أحفاد السقاف. کا لمتواترۃ فان 
نسخها الموجودة تفوق''' على عشرين نسخة محررت وقد صرح العلیاء بأن تواتر 
کلب معت كتواتر ا خبر۔ 


سب 


[فتوی للعلامة العرشاني اليمني] 

ونقلتُ من خط سيدنا الفقیه العلامة أبي بكر بن حسين بن محمد بافقیه 
التريمي» ما ملخصه: «سئل الفقيه العلامة علي بن عمر العرشاني اليمني: هل يجوز 
اعتاد القاضي والشاهد؛ والمغتي» على كتب الشجرة؛ في نسب السادةء المحررة 
العتبرةه إذا كان من صنفها من الثقات المطلعين أم لا؟ 

فأجاب: نعم يجوز للحاکم الحكم با فيهاء وللمفتي أن یعتمد علیھاء إذا 
حصل بها العلم» وکذلك للشاهد أن يشهد با فيهاء إذا حصل له بذلك الجزم من 
غير أن یسند ذلك إليهاء کالاستفاضة؛ لأن الإحالة تقتضي ضعف الجزم» الذي هو 
مناط للشهادة». 


)١(‏ في النسختين: تفيق. 


بده ي جام الا خن د عن شحره ست الساده سی علوي ۱۵۹ 


ثم نقل ما تقدم عن ال جال الفقيف جمال الدين الأشخر في «فتاويه». 
نا 

[فتوى للعلامة الخطیب التریمی] 

ووجدت أيضاً بخط الفقيه العلامةء عبد الله بن أبي بكر ا خطيب» قاضي تریم» 
ما ملخصه: 

«سئل السيد الفقيه العلامة الولي» آبو بكر بن محمد بافقيه العلوي القيدوني: 
هل يجوز الاعتماد في الأحكام الشرعية على کثب النسب في شجرة السادة آل باعلوي 
كالذي ألفه الشيخ العلامة العارف بالله الشيخ عبد الله بن شيخ العیدروس, بأنا نری 
السادة عندنا بتريم كالمجمعين على جواز ذلك وصحته؟ 

فأجاب بقوله: نعم. يجوز الاعتماد على ذلك؛ لن المؤلف المذكور من الأئمة 
الکبار الثقات. لا ينقل بالجزم إلا عن دليل وعلم» ومؤلفه المذكور معتبرٌ مشهور. 

وقد سئل عن ذلك: الفقيه العلامة علي بن عمر العرشاني» والفقيه الحقق 
أبو الفتح الحسين الزجده فأجابًا بمثل ما أجبث». ثم ذكر ما قاله الفقیه جمال الدين 
الاشخر كا تقدم ذکره انتهی. 

وصحح على جوابه هذا جاع کالفقیه عبد الله بن أحمد بازرعة والفقیه حمد 
ابن سلیمان باحويرث, والفقيه أحمد بن علي بابحير الدوعني؛ والفقيه أبي بكر بن أحمد 
بلعفیف. والفقيه محمد بن عبد الله باعلي ال هجرانيين. والفقيه أبي بكر بن عبد الله 
الخطيب المذكور. 


۴ 


۱۹۰ حموغ الاأعيال الخامنه للعلامه اخیب عند الر جن بلع 


[نصوص في قضية بن سهل باحسن في الإرث بالرحم] 

ثم وجدنا مکاتبات لمشايخنا أعيان الزمان وأئمة التحقیق والعرفان: [التقدم 
ذکرھم]''' في واقعة دعوی السید أحمد بن سهل باحسن الرّحم في هذه القصة. 
ومعارضیهم. كا تقدمت الإشارة إلى ذلك. 

وفي تلك الکاتبات نصوص صريحة بأن کب الشجرة حجةٌ صحيحة معتبرق 
وكفى بهم قدوةً في ذلك عند من أنصف؛ لأنهم أعلم بذلك وأعرف. 

1 فمن مكاتبة شيخنا العلامة العارف بالله. جدي لأمي. الشيخ محمد 
ابن عبد ال رحمن العيدروس إلى الفقيه العلامة السيد عمر بن محمد بن طه باعلوي» 
قاضي سيون. ما لفظه: «وقد عرفت. وأنت العارف. وما مثلك يحتاج إلى تعريف في 
معروف أن أنساب السادة آل باعلوي محفوظة مضبوطة. معلومة الاتصال» وفيها 
كتب ومصنفات لأجلاء ثقات. ونسخها معتمدة متعددة تعدداً يوجب حصول 
العلم بهاء والجزم ہما فيهاء وإناطة الأحكام به. 

ومن زمان سيدنا أحمد بن عيسى إلى وقتنا هذاء لم یفتح باب الإرث بالرحم في 
آل باعلوي. ونصوص العلماء في «الشجرة» واضحة قاطعة». انتهى المراد منها. 

فأجابه الفقيه السيد عمر بن محمد المذكورء بأن «ما عرفتم به سيدي هو الحق 
العروف الواضح ا مقررہ الذي عليه عمل السلف ومعهم الخلف. وفتح باب دعوى 
الارث في آل باعلوي من الغلط والشطط) اه. المقصود منه. 

[۲] ومن مكاتبة والدي العلامة العارف بالله. عبد الله بن أحمد ابن الفقيه 
محمد باعلوي. إلى الفقيه السيد عمر المذكورء أيضاً: «فإن شجرة آل باعلوي عمدة 


(۱) یرد نی (). 


01.20 ۱ 
وعلیها مدار العمل من قديم الزمان. وفیها کتب مؤلفة لمشايخ عارفین. وفقهاء 
محققين. والعصبة موجودة من آل البيتي وآل إسماعيل. ولا يمكن انقطاعها في نسب 
آل باعلوي. وقد امتنع الفقيه عبد الرحيم ‏ عندنا بتريم ‏ من سیاع دعوى الإرث 
بالرحم؛ لان وجود العصبة مستفيضٌ. بل متواتر؛ لأن الکتب المصنفة ونسخّها 
المتعددة تفید الاستفاضة والتواتر». اه. ملخصاً. 

[۳] ومن مكاتبة سيدي وخالي العلامة عبد الرحمن بن محمد العيدروس. 
التقدم ذكره. إلى الفقيه السيد عمر الذکور أيضاً: «وما تعذبنا إلا من التجري على 
فتح باب دعوى الارث بالرحم في آل باعلوي. وذلك من غلطات فقهاء الوقت 
وأهله ولیس ذلك بعجب. فان الجهل طم وعم" وإذا كان هذا الغلط یصدر 
من طلبة العلم النظور |لبهم. فا ظنك بغيرهم. فكيف يمكن الإرث بالرحم أو 
تسمع دعواه في نسب آل باعلوي المحفوظ الجلي الواضح. المخدوم المحقق في كتب 
صحيحة؛ صنفها الثقات الاثبات. وم یزل العمل عليها خلفاً عن سلف بل نسخها 
متعددة منتشرة في الآفاق. ولا شك في حصول العلم بها بالاستفاضة والتواتره لمن 
اطلع عليها واختبرها». انتهى بمعناه. 

[] ومن مكاتبة الفقيه العلامة علي بن علوي عيديد باعلوي: قاضي شبام 
ما لفظه: «وذكرتم من أجل السيد أحمد بن سهلء ودعواه الإرث بالرحم؛ فهذا باب 
مغلقٌ لم يفتح قط في آل باعلوي وقد أنکر عليه السادة الأعيان: السيد محمد بن 
عبد الرحمن العيدروس. وولده عبد الرحمن والوالد عبد الله بن أحمد بلفقیه؛ والسيد 
عبد الله بن علوي ا حدادہ والسيد أحمد بن عمر الهندوان, وامتنع الفقيه عبد الرحيم 
ابن محمد بن قاضي من سماع دعواه ذلك: ووجه الامتناع جاٌ؛ لان العصبة موجودةٌ 


() في (أ): طمى وعمی, وفي (ب): أعمى وأصمى. ولعل الصواب: عم وط أو: أصم وأعمى. 
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معلومة وأنساب السادة حفوظةء أصوها وفروعهاء في کلب صحيحةء لائمة ثقات 
معتبرین وكفى بهم عمِدَةً في ذلك». انتهی. 


عل اتجامبه لبعلامه الیب عبد انر بزع 


]٥[‏ ومن مكاتبة الفقيه عبد الر حيم بن محمد بن قاضي باكثير. قاضي تریم. إلى 
السيد عمر بن محمد" المذكور: «ولا يخفاكم. أن السيد المذكور» وصل إلينا وقصده 
دعوى الارث بالرحم» بزوجته مریم بنت عبد الله بن عمر بن بركات کریشة من 
السيد عبد الله بن عبد الرحمن كريشة. ا متوقی بمكة. فیا وسعَنا فتخ ذلك الباب ل 
ولم نسمع دعواه؛ لأنا سألنا السادة. وبحثنا على الأمرء فوجدنا من المستفيض وجود 
العصبة واتصال نسب السادةء ثم راجعنا كتب الشجرة فوجدنا ذلك فيها محققاًء 
ووجدناها كتباً صحیحةً معتبرة» والعمل عليها مستمر من العلماء الحققین قدیاً 
وحديثاً. ووجه الاعتماد جل بن وتقوم عليه شواهده» +؛ انتهى ملخصاً. 


]٦[‏ وأخبرني الثقةٌ عن السيد الفاضل العارف أحمد بن زين ا لحبشی باعلوي؛ 
أن السید عبد الله بن علوي اخداد. كان أرسله في تلك الواقعة إلى فلان الذکور: 
یلومُه في دعوى الارث بالرحم. ويعنفه تعنيفاً شدیداً على ذلك. 

[۷] وأخبرني بعض السادة الثقات عن السيد عبد الله بن علوي احداده أنه 
قال: ما ل فلان المذكور في دعواه ذلك مثل من استمسك بغصن شجرة عن الغرق؛ 


فلما نجا به واستوى علیه أخذ يقطعه!. 

[4] وسمعت مثل ذلك. أو قريباً منه» عن السيد أحمد بن عمر الهندوان» 
ويقول: «إن فتح هذا الباب ضَرور؟ً''' عامة على جميع السادةه ووهنٌ في 
نسبهم». 


(۱) في (أ): محمد بن عمرہ وهو خطأ. 
() أي: ضرر. يبدو أنها كتبت كا هي باللهجة المحلية الحضرمية. 


سدة في حکم الاعنئاد على شجرة سب السادة بني علوي ۱۳ 


[موقف ا حداد وا هندوان من شجرة النسب] 


ول يزل السيد عبد الله الحداد. والسيد أحمد بن عمر الهندوان. المذکوران: يردان 
الانساب إلى الشجرةء ويأخذان بها فيها في کل قضية هماء أو وردت علیھما وقد وقع 
لي ذلك معهیا في قضايا كثيرةء ترفع إليهماء فيعتمدون ما عندي في (كتب الشجرة)» 
وكانا من يحضّني على الاعتناء بہاء والاجتهاد في خدمتها. 

با 

[الخائمة] 

فهذا آخرٌ ما أردنا ذكره» وأحببنا نشره من کلام مشايخنا الکرام» وعلماء 
بلدتناء سادتنا السادة الأعلام؛ في تصحيح العمل على كتب الشجرة فإنهم أعلمٌ 
بها من غيرهم» وقد اختبروها فاعتبروهاء مع كثرة اطلاعهم وسعة باعهم في 
العلوم. فحالهم عند الناس معلوم. و کلام العلماء في علوم الأنساب المجهولة غير 
خافٍ علیهم». 

7 انتهى كلام الحبيب عبد الرحمن نفع الله به». 
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0 
کشف الحقّ عن علوم الحقيقة 
وتمييز التلبیس عن رسوم الطريقة 


ویلیه: 
جواب مكاتبة ضمنها سوّال من الحبيب 
الحسن بن علي الصادق اجفري 
تأليف 
علامة الدنيا الحبيب 


عبد الرحمن بن عبد الله بن أحمد بلفقيه باعلوي 


٦ یر‎ 


۱۹۷ 


هذا الکتاب: 


کتاب قيم» من مولفات علامة الدنياء نفعنا الله به» فيه فوائد غزارء وفهوم 
لا یناها الا الکبار. نثر فيه إجاباته على آربعة أسئلة وردت عليه سنة ۱۱۳۵ هب من 
جهات شتی. تظهر فیها عظمة ذلك الامام واشتهار صیته في بر عربها والاعجام. 
وملحق به نص مکاتبة جرت بينه وبين أخيه في ال السيد العلامة الحسن بن علي 
الصادق بن اهادي الجفري التو سنة ۱۱۷۱ ه بالقرین؛ قرب سیون. ۱ 
النسخة العتمدة في التصحیح: 

یر ا مولی جل شأنه. الوقوف على نسخة فريدة من هذا الكتاب» محفوظة في 
بعض الخزائن الخاصة. فی وادي حضرموت. صانه الله وحرسه تقع في ۳٩‏ ورقة = 
لوح أي ۲ صفحق وتمت المقابلة عليهاء وتصحیح ما یلزم تصحیحه نحواً 
وملات ما هو واجب العناية بکتب التراث. 


والله ولي التوفیق 


٦ ٦+ * 


تمموع الال الحامله لعلامه اليب عبد ال رحن تلم 
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سس یز ی 
7+" ۱ 
ساس i‏ 7 
كانه ی کک 2 


الرحعمه 
کس 


ات حا 
3 وا 

مناصدققابزواءسلاليه سالب جو انا 
ناويد نلصا عامل 
7 یں وله الڪ م اموا صاب الفا رہ 
وقاعم وتيت انت دعلعا ۳3 
مس و للا نان ومايه یلال تلوت 
ات وت تما 
ال ص لوانتم وار فا نها 


زه واحد فا قت ما لود أعية الو وفع 


ص 


جمو ء الا عرال الکاملة للعلامة ۱ 1 ۲ 
ع الأعمال الكاملة للعلامة ا حبیب عبد ال رحمن بلفة 


TT‏ سر ی مریم 
لاوکر عكن لك الرغرى با لبلب جر 

اودناه 0 تالش ادس لام 
ولاز و الا به والدہ( 

۳ اسنا الرعاوخرق روفلا 
ام ان ویش کھامو جنع واخصو صا ؤنفع 
ا م ي اڪن لاول :روھال ونو 
لالهلا العبد لقصو روعن معرقة 
حفابة الا مہ ووا خزِمالصدف ف قد 


ضع الاشا ق غرجهاها 
والاو ما النت وس ایا زایا الد وا 


مس ھا ونر 
ها 


الحمدلله القریب الجیب لاهل السائل. الفتاح العلیم بکل قبول في كل 
إقبال على قابل بحسب ما تعطیه ا حقائق وتأخذه القوابل. المنعم الناح بكل نوال 
لكل مستجیب ولکل سائل. الجامع القاسم بين عباده كما شاء فيا شاء سوابغ الدد 
والفضائل أحمده آبلغ حمدٍ صَدَرَ من أصدق قائل. 

وأتوسّل إليه بجوده الشامل أشرف الوسائل؛ وبعبده العبد الصطفی الكامل» 
سیدنا محمد وآله الکرام وأصحابه الفخام وأتباعه الأمائل. 

وبعد؛ 

فانه ورد علٌ عام مس وثلائین ومئة بعد الألف ثلاث مسائل: وهي وان 
كانت من جهات شتی لکنها اتفقت في أيام متقاربة وهي في العنی متناسبة من حيث 
التأصيل والتفصيل والدلائل. 

فاتفق ابو عنها في زمن واحد. واقتضى ا حال وداعيةٌ الحق» وتصحيح 
القال لكل قائل, تأصیل أصولٍ تتفرع عنها الجواباتُ وما يلائمهاء في فصول لينجلي 
الحق لكل قائل. فی تلك المسائل. وما أشبعها للسائل وغير السائل. 


سیب 


ویتضح بذلك الطریق الواضح بالحقيقة» ومعرفة كثرة التلبيس من أهل 


۱۷۲ مجموع الأعمال الكاملة تلعلامة الحبيب عبد ال ی ىلفۃ 


الدعوى والتدلیس على الناس» في رسوم الطریقة وعلوم ا حقیقةہ في جميع الخصال 
والشمائل» وسمیٹھا: 


کشف ال عن علُوم الحقيقّة 
وتمييز التلبیس عن روم الطريقة 
وناهيك بها من رسالة جامعة للمقصود من أفضل الرسائل ورتبتها على 


مقدمق وخاعة وعشرة أصول» وعشرة فصول. في تفصيل المقاصدٍ وایضاح الدلائل. 
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تلف اخ عن علوم آخشبفه و فیس انیس عن سوم الطربفه ۱۷۳ 


في بيان السائل وسوق لفظ السائل 
وما دعی إلى إجابته وما هو عليه حامل 


المسألة الأولى: من بعض الاخوان من اليمن الميمون ما لفظه: «ما قولكم يا 
سيدي» وقرة عيني» فيمن تصدى في هذا الزمن لتربية المريدين» وتسليك الواردين» 
على قاعدة أهل الطريق» التي هي خلاصة الدين ن» وخاصّة أهل الیقین: وهو مسلكٌ 
عزیز قد عّت آثارہ ومنزل کریم قد يك ناژه» وخفیت آسراره. 
كأن لم يكن بين الحجون إلى الصفا . آنیسن ولم يسُر بمكة مسامژ 
وإنا نجدٌ في کلام كثير من المحققين العارفين الاکابره الجامعين إلى علم الانوار 
وذوق الأسرار التحقیق في علم الظاهرء کخجة الإسلام الغزالی وغيره من المقدمين» 
والشيخ عبد الوهاب الشعراوي وأمثاله من المتأخرين» تأصيلاً عظيراً لفصٌول هذه 
الطريق. وتفصيلاً طويلاً یل من حیث العادة الغالبة ان الوصول إلى التحقیق. 
بحيث يكاد العقل يجزم بأن طريقٌ هذه الطريق اليوم کالسدودةء ودعوى التحقيق 
في هذا الزمان کا مردودة مع أنا نرى أكثر المتصدّين الآن هذه الأمور الغالب عليهم 
القصور في العلوم والفتور ني الأعمال؛ وعدم الذوق وقلة النور في حل الإشكال. 
على ما يظهر على ظاهرهم» من الطمع العام فیما عند الأنام» فجعلوا الترسم 
بهذا الطريق شبكة لطلب الجاه وجمع الحطام. والتلبيس على العوام؛ ونجد أكثرهم إنما 


0 کے نت حت مجموع الاعمال الكاملة للعلامة الحبيب عبد ال ر حمن بلفقيه 
یتصدّی تبعاً لأبيه. أو لصديقه وأخيه. فتعدی عن طوره واعتدى على غيره» غروراً 
بتعظيم حواشیه وخاصته وذویه. وانجفال العوام وإقبالهم عليه. 

فاكشفوا لنا یا سيدي القناع عن هذه المهمة. وافتحُوا لنا باب الطريق إلى 
الطریق. وكيف النجاة من هذه الغمة. وكيف ا خلاص من هذه الحالة المظلمة 
المدهمة؟ فإن محبکم السائل قد جال بہذہ السائل في هذا الإشكال في الشام والیمَن 
فلم يجد لحل |شکاله. وإجابة سؤاله؛ أهلاً سواكم في هذا الزمن. لجمعكم في الشريعة 
بين العقول والسموع. وتأهلكم في الطريقة لتأصيل الأصول وتفريع الفروع؛ وقد 
كفى وشفى ما ظهر منكم من تحقیق, وبان به وجه الحق والطريق فیما ظهر وبطن. 

أسأل الله أن يتولاكم في السر والعلن: ويحفظكم بعين عنايته» وأولى ولایته, 
ويحفظ بكم الخاصة والعامّة من مضلات الفتن. ومضرات الحن!. 

پت 

وأما المسألة الثانية: فهي من افند من بعض الفضلاء» فيمن يتصدر يتكلم بلسان 
أهل الحقیقة وأذواق أهل الطریقة ویتصدی لقراءة كتب ا حقائق: ونشرها بين ا خلائق؛ 
واذاعة ما فیھا في الجموع التي فیها الکاذب والصادق. وا نتقد الخالف والمعتقد الموافق» 
ویزعم أن ذلك حق الدین؛ وعنوان أهل الیقین» وصفوة صفات المتقين. 

مع أنا نجد من شیوخنا من هو عندنا أعظم حالاً وأجل اقبالك وأقوم أعمالاً 
یھی عن ذلك ويَنْأى عنه. وجذر من الدخول فیه. والقرب منه. ویری أن الأهم 
الاشتغال بعلم المعاملات. والاجتهادٌ في تقويم العبادات. واقامة الصلوات في 
الجماعات. وأن دعوى ما خص الخاص بين يدي العامّة من الطاماتِ والضلالات 
العامات. 


نشف احو عو علوم اخعیفہ وغیبر ائنللیس عن رسوم الظریقہ سے e‏ 

فأجيبوا سيدي عن هذا السزال وأزيحوا عنا ظلمة هذا الإشكال. فقد صار 
الناش في ذلك فریقین؛ وانقتموا إلى طریقین. وقد عوّلنا في ذلك عليكم. ووجھنا 
وجه الطالب منكُم إليكم» فأسعفوا بالمراد. وأوضحوا وجة ا حق بواضح الدليل 
وأوضح الإرشاد. أدامكم الله نفعاً للعباد. ونوراً يستضيء به طلابُ الحق في جميع 
البلاد. وأقامکم علا لاهل الدین وإماماً للمتقین فی طریق الرشاد. 

وتكرر هذا السؤال أيضاً من تلك الجهة بلفظٍ قريب من هذاء مع سوق بعض 
ألفاظ المسؤول عن حاله» ومعنى مقاله. 

ع عو E‏ 

وأما المسألة الثالثة: فمن مكة المشرفة. من بعض أهل العلم: 

«ما قولكم يا سيدي وحبيبي في اللہ ومن عليه بعد الله ورسوله معتمدي في دين 
اللہ في هؤلاء الذين ينتمون إلى أهل الطريق في هذا الزمان. ويظهر على أيديهم شيء 
بصورة الخوارق والتصرف في الأعيان؛ كا معروفين بالانتماء إلى سيدي الشيخ الشهير 
أحمد بن علوان. والمشهورين بالانتساب إلى الشيخ الكبير أحمد الرفاعي صفوة الرحمن» 
فقد افتتن العوام بهم في الطعن حيث لا يضر بالأبدان» وإمساك الحيات واقتحام 
النبران. وغیر ذلك مما يتعاطاه فقراء هذا الزمان» مع أن من تأمل أحواهم وعاين 
أفعالهم وجدھا مُباينةلمباني الدين» وبعيدة عن طریق المتقين» ومنافية لقاعدة التصوف 
والبقين. بل هي آقرب شبهاً بأهل البهتان» وأجدر شأنا إلى أهل الإثم والعصيان. 

فأوضحوا لنا هذا الواقعَ بواضح البيان» وما هذا الذي يِجولُون به في هذا 
المیدانء وأرشدونا إلى الصواب فیما نقول فيه عند إقامة الدليل والحجة والبرهان» 
وأميطوا هذا الأذى عن طريق الخاصة المخصّوصة بأهل العرفان. 


۷٦‏ محموع الاعیال الكمله للعلامة اخبیت عند الرحن بلعب 

فقد طال منا البحث في ذلك ومراجعة أجلاء الأعيان. وأدلاء أهل الحق 
الظاهرین في هذا الزمان, فما دلونا الا على الله ثم عليكم وما وجهونا في جل ذلك 
الإشكال إلا إليكم» فتعين عليكم أن يكون الجواب منكم. ووجب بحكم الانحصار 
فیکم. أدامكم الله نفعاً شاملاً لأهل هذا الزمان» وقدوۃً وعُدَةَ في كل المهمات لأهل 
هذا الشان. 

بت 

فهذه الثلاث مسائل أَوْرَدْتُ کل واحدة منها بلفظ السائل لیعلم الواقف على 
الجواب ا موافق والخالف ما آبداه السائل من صورة واضحة من ضرورة» فان الضرر 
بذلك واقع والغرور به شائع؛ ول يجب عنه میب وم يدفع عنه دافع» فتعين علي أن 
أبدي ما عندي ني ذلك. وما وصل علمه ال وانحل فهمه لديّ. 

وقد توقفث مده عن الجواب» ورأيت أن السكوت أسلمٌ والصمت آغنم 
من فتح الخطاب. لغلبة العجز والقصور والیل عن الصواب. وکثر الجاحدين 
والحاسدين العادین هذه الأسباب. والعاندین لمن فت هذا الباب» ولکن رأيثٌ ا حق 
معروفاً بنفسه لا بالرجال. والمنصفون ینظرون إلى القول لا إلى من قال. 

فان وفق الله فيه للحق فبفضله. وان وقعث في الخطأ فإني من المعترفين 
بالقصور ومن أهله. 

من ذا الذي ما شاه قط ومن له الحشنى فقَط 

وليس درجةٌ الکمال إلا لمن حضّه الله واصطفاء؛ وحفّقه بحق العصمة في جميع 

الخصال. 


ساب 


[مسألة رابعة]: 

وألحقتُ بهذه السائل الثلاث مسألةٌ رایع قد ستلث عنها قدیا وأجبت عنها 
سابقاً؛ لأنہا مناسبة للحال. وتندرج مع تلك المسائل في أصول الأقوال. وتفريع 
القال. وهي من اليمن أيضاًء ولفظ السائل عنها: 

ما قولكم یا سيدي. فیم| ینسب إلى أهل الله من أهل الذوق والكشف الصحيح 
والیقین. كمسألة وحدة الوجود. والتجلي في الصورہ المنسوبين إلى الشيخ عحبي 
الدين» وقولته الشهورة في مسألة الكسب. والآيات المتشاببات من إثبات المعنّى 
بلا تقييلٍ ولا تعیین. هل يخالف ذلك ما جرى عليه أكثر العلماء المحققين؟ وأهل 
العقائد المدققين؟ أم لا خلاف في الحقيقة. وإنما الاختلاف صورةٌ؟ من حيث العلمٌ 
والاستدراك والکشف والذوق عند أهل الطريقة؟ 


٭2 د 75 


۷۸ تموع لا عيل الخامده للعلامه اخبیب عبد ابر می بلغة 


[الشروع في امحواب] 


فنأخذ بإذن الله في الجواب ونقول. بحسب ما آفاض الله من العلم على العقول. 
وفتح به من الفهم في المنقول؛ وما يشهد لذلك من کلام الحققین من حكماء الطریق 
وعلماء الأصول. والل المسؤول في بلوغ السول وحصول المأمول. 

وأما الأصول: 

فالاضل الأول 

من العلوم أن الكلام على الشيء فرعٌ من تعقل جملتِه. وتصور ماهيته» من 
حيث الجملة لا التفصيل. إذ لا يطلب المجهول. ولا يمكن الإثبات والنفي فيه الا 
بعد علمه» ولا الإنكار له ولا القبول» ولا بد قبل تفصيله من معرفة أصوله إذ لا 
يمكن التفریق في الفروع الا بعد تحقيق الأصول. ليعرف ما يرجع إليها من الأحكام؛ 
ويترتب عليها من اللوازم والالزام. 

ثم إن المتكلمَ في أي فنّ من العلوم؛ إن لم يلحق فرعه بأصله العلوم» ويحقق 
أصله أيضاً من فرعه المنظوم؛ ويصل عقله فيه بنقله الصحيح» ويقابل فهمه فيه ما 
نقل عن أهله بالتصريح» فسکوثه عن التعرض لحل مشكلاته» وسكوته عن التصدي 
لكشف معضلاته؛ أولى به من تعاطيه وكلامه؛ لأنه الخطأ أقرب إليه من الصواب. 
عند تفريق أقسامه» وتحقيق تأصيله وتفصيله وانقسامه. اللهم إلا أن یقتصر على جرد 
الرواية وضبط المنقول على أهل الدرایة فرب حامل فقه غير فقيه ورب مب أوعى 
من سامع فيه. 


سب 


بت ای عن علوم اخفيقة وغییز التلبيسن عن وضو الطريقة. ب مت ان 

ولا شك أن علم التصوف الشامل لعلم الرقائق والحقائق. صفوة الدين» 
وزبدة العلوم» وتفرعه علیھاء وانتظامه بحصوها معلومٌ. فهو خلاصتها الحاصلكٌ 
وثمرتها الکاملةء فالكلام فيه على التحقيقٍ والتفريع یتوقف على معرفة الأصول 
والفروع» والأخذ بالحظ الوافر فی العلوم ومن المعقول والمسموع» مع مساعدة قريحة 
ذكيق؛ واستعدادٍ بقلب سليم ونفس زکیة من ذي اعتقادٍ صافب. وذوق واف ونور 
ضافيٍ. مع خلو من التعصب وقبح العلل والأغراضء وتنزہ من التعسف وحب 
الانتقام والاعتراض. 

فالتصوف في الحقيقة. فقةٌ في الدين. واتصافٌ بصفات المتقين. واجتهاد في 
تقوية الیقینء فهو مبنيٌ على علم الأحكام» وأصوهاء وفروعهاء والحدیث: والتفسيره 
البنية هي على أكثر العلوم. كا يعرفه العارف الخبير؛ مع زيادةٍ يتوقف عليها علمُ 
التصوف. وهي علم الأخلاق. وأسرار الخليقة. البني عليها أكثرٌ أحكام الطریق 
وأعلى من ذلكَ. من اتضاح جليّة الحق. ومظاهر الخلق. بمشاهدة الانواره وذوق 
الأسرارء بالحقيقة التي هي غایثه عند من عرف تحقيقه. 


د # ٭2 


۱۸۰ ممموع الأعيال الكتاملة للعلامة ا خیب عبد ال ر حن بذعقهہ 


الأصل الثاني 


التصوفٌ: ان غصوص: لأن علم الأحكام السمّی بالفقه. والفروع مالل 
کل حكم عام في عام ب يعم الخواصٌ والعواءً على بساط الاسلام . فأحكامه عامةٌ کلیق 
وأحکام التصوف خاص ق خاش غتص به الخو ]صن فأحکامه خخاصةاخرية: 

ومعنی ذلك: أنه ختلف الحكمٌ الواحذ فيه بين الحکوم علیهم بحسب الحالٍ 
والقای وما یقتضیه الوقت والنظام فلا حکم فيه بحال إلا بحسب الحالٍ والفرد 
لفت واگ من العموم ولا على الدوام؛ فلذلك؛ + يكف فيه شيخ 
التعلیم؛ لأنه نما يلقى الكلمات والتعمیم وتوقفّ على شيخ التربية؛ لأنَّ له نظراً 
دقيقاً وتحقیقاً وتفریقا ختلف باختلاف ما ذکرناہ بالتأخير والتقديم. 

فإذا عرفت ذلك؛ علمت أن الخاص مندرجٌ في العام» وأن كل تصوفِ فقه فا 
الفقهُ إلا أحكامٌ. ولا عكسٌ. أي: فليس كل فقه تصوفاًء لأنه عام. 


فالطريقة: هي العمل بالشريعة على وجه مخصوص. وحال خصوص؛ 
والحقیقةً ثمرة الطریقق ولا تكون إلا مطابقۃً للشريعة لترتبھا علبهاء ورجوعها 
إليهاء ٭ ومن لازم ذلك: أن تكون الحقيقةٌ مطابقة للكتاب والسنةه فكل حقيقة ين 
عل طريقةء وتشهد ها شريعةٌ؛ فهي مردودةء وكل طريقة لم تأتِ من جهة الكتاب 
والسنة فهي مسدودة: « دک ناسل € [آل عمران: ۰]۱٩‏ 8 وَمَن ي 
ضط دنا فلن یبن 4 [آل عمران: ۰1۸ $ فل مَذو سیل رال نع 
بيرق نا من ابی € [يوسف: ۰۸ ۳ 


۸۱ 


تلف جو عر علوم احفيفة وقيير اسل عن رسوم الطريقة 


وفي الحديث: امن أحدث في أمرنا هذا ما ليس فيه فهو رد فعليكم بسنتي وسنة 
الخلفاء الراشدين الهدیین من بَعدي. عَضُوا عليها بالنواجذٍ. وإياكم ومحدثاتِ الأمورء 
فان کل بدعة ضلالةٌ. وكل ضلالةٍ في النار». وغبر ذلك من الآيات والأحاديث. 

فالقرآن العظيم فرقان. يفرّق بين الحق والباطل. ونوژ هی یعرف به العالم 
ااهل وميرآن قسطٍ يميز بين الأفضّل والفاضل. والعالي والنازل؛ فهو مع السنة 
الشريفة التي هي شر حه وبياه. يحكم على كل قائلِ وفاعل» وترد إليه عند التنازع في جمیع 
الأحكام والمسائل. قال تعال: کن رکنم مرول 4 [النساء: .]0٩‏ 
وقال: 8 إن لدا ان یل ھے اَقومْ 4 [الإسراء: 4]. قال تعالى: لقن 
نب دای لا يِل ولا یشقن 4[طه: ۱۳۳) وقال تعالى: فک مُدی اهر 
هدک 4 [البقرة: ۱۲۰] وقال تعال: ط نیوا ما کین ۳ 
ليآ € [الاعراف: ۳] إلى غير ذلك من الایات. 

وقال تعالى: وا 
وقال تعالی: وَمَايَِقُ لت إن لا رتییوت 4 [النجم: ۳ - 4]. وقال: ون 
كك ول مځ دوه وک نانو 4 [الحثر: 0. 

وقال پ٭: «إني ترکت فيكم ما إن تمسكتم به لن تضلواء کتاب الله وسنتي» 
فاستنطقوا القرآن بسنتي: فإنها لن تعمّى أبصاركم. ولن تزل آقدامکم؛ ولن تقصر 
آیدیکم. ما أخذتم بما». وقال أيضاً: «خير الحديث كتاب الله وخير اهدي هدي 
محمد وشر الأمور محدثاتهاء وكل بدعة ضلالة!. 

وقال أيضاً: «ما بال أقوام یتنڑھون عن الثيء أصنعه! فو الله إني لاعلشهم باش 
وأشذمم له خشية». وقال أيضاً: «ألا إني أوتیث القرآن ومثله معه» ألا يوشك رجل 
شبعانٌ على أريكته یقول: حسبکم هذا القرآنه فیا وجدتم فيه من حلال فأحلوه وما 
وجدتم فيه من حرام فحزّموه ألا إن ما حرم رسول الله مثل ما يحرم الله...٠‏ الحديث. 


1A۲‏ حموع الاعمال الكداملة تلعلامة اخیب عبد ال ر حمن بلففه 

إلى غير ذلك من الآيات والأحاديث. الحاكمة على كل مسلم أن لا يقبل ولا 
يسلّمَ إلا ما شهد له الکتاب والسنة. ولا يلتفت إلى غيره من الأقوال. سواءً كان قائله 
من أهل العلم والنظرء أم من أهل التصوف والذوق والكشف الذي ظهّر. 

فان النظر بخطئٌ ويصيب بالاجماع, والکشف إن خرجّ عن الكتاب والسنة 
فليس بصحیج ولا له من سماع: ؛ لأن الكشفت الصحیح لا خرج عن الکتاب والسنةء 
لأنه ثمرةٌ الدين والاتباع» وان الشريعة ظاهرٌ الحقيقةء والحقيقةٌ باطنٌ الشریعق وها 
متلازمان. فكل شريعة غير مؤيدة بالحقيقة فغيرٌ مقبولة. وکل حقيقة غير مؤيدّة 
بالشریعة فير حصولة. 

فالکتاب والسنة أصل الشريعة والحقیقة وهما وحیٌ بوحی, لا يخطئ ابد 
يه ولامن لِه ربمن حو ید 4 [فصلت: 4۲]. 


فالقرآن العظيمٌ كاف واف يحل كل إشكال. شاف لكل داء عضال» والسنةٌ 
شرحه وبیانه على الکال» فلا ج نها حکم عند من له هم ور اة 


شی و [يوسف: ۱۱۱] الآية» وقال تعالى: وساي شاک 
۸. قال الجنيد: علمُنا هذا مقيد بالكتاب والسنة. 

وقال بعض المحققين: كل فهم وفتح لا يشهدٌ له الکتاب والسنةء فليس بشي 
فلا يفتح لولي قط إلا في الفهم نی الكتاب العزیز والسنةه ولا خرج علمّه جملة واحدة 
عنهماء فان خرج فلیس بعلم ولا كشفي. بل إذا حققتّه وجدته جهلاً. 


# # ا 


تب عو عو سوہ یه وه اليس ل رسوع الف سرب د 1۸۳6 


الاصل الثالث 


علم التصوف السمّی علم الباطن. على قسمین: علم الرقائق. وعلم الحقائق. 
ویقال: علمٌ العامل وعلم المكاشفة. 

وهو بقسمیه لا يتحقّق إلا بعد إحكام الأحكام الظاهرت والعمل بها؛ لأنه 
فرعها وغايتها العائدة في الدنيا والآخرة. ولسنا نعني الأخذ بها على طريق أهل 
الجدالء ومجرد الاقوال. بل التلقي ها على طريق السلف الصالح» بالایمان والقبول» 
والإذعان والتسليم للمنقول. والتقليد المحض لله وللرسول. على حسب الإطلاق 
والتقييدٍ في جميع الشأن على حسب النزول؛ واستعداد القلب بالتخلي عن الرذائلء 
والتحلي بالفضائل. لیتجلی النور النازل بتلك الفروع على تلك الأصول» بحسب 
الفيض لا الفكر على العقول. وذلك ثمرة التقوى في جميع النازل. 


قال الله وهو أصدق قائل: ان توا امه ْمل کم رما 4 [الأتفال: ۲۹]. 
ومن یتق الله یجعل له خرجاً من کل إشكال وحرج» ین ی لاب 
[الطلای: ۳] من غير طریق الحس والفکر. وقال: بت 
عل ورمن ری "ص 1222 
اللا 4 [الأنعام: ۱۲۷]. 


والایات في ذلك كثيرة والأحاديث آکثر وکله أخلاق وأذواق وهینات 
وأحوال. انیا يتلقى كاها بالوهب بواسطة أهل الکمال لا بمجرد الکسب وتعلم 
العلوم وتحصيل الأعمال. 


1814 مجموع الأغيل الکمنه للعالامه ا جست عبد الر جر 


[القسم الأول: 
علم الرقائق والتصوف والسلوك] 


سس 


فأما القسم الأول. السمی بالرقائق. والتصوف. والسلوك وعلم العاملة. فهو 
ما يتعلق بتعمیر الباطن بالمعاملات القلبیة بتخليته عن الهلکات. وتحليته بالنجیات. 
وهو على كل حال مطلوبٌ. وفيه ما هو فرض عین» وفرض كفاية؛ ومندوب. 
فالفرض العيني فيه على كل شخص: ما یتوقف عليه أداءٌ الواجباتِ الظاهرة 
والباطتف يحي ينتفي عنه الط واجتنابٌ المحرمات. البارزة والکامنة حتی لا 


يبقى إِثمٌ وما سوی ذلك فرض كفاية؛ أو مندوب. 


الدين. وهو الفقه الحقيقي. وأهم العلوم 
ن موضوعه: أعمال القلب» وبه صلاحهاء 
وتطهيرها من الأمراض والعیوب: والاستعداد جلي العارف وأسرار العلوم وأنوار 
الغيوب: ولا شك أن عمل القلوب أجل من عمل الجوارح. 


وهذا العلمٌ بالحل الأفضل من 


ولا يصح العمل الصالحء الا من قلب صالح. ففي الحديث: «ألا وان في الجسد 
مضغةً. إذا صلحت صلح الجسد کله وإذا فسدت فسد الجسد كله ألا وهي القلب». 

فالاجتهاد في إصلاحه بر كل إنسان؛ لأنه ‏ أي القلب - موضع الإنسانية 
من أي الإنسان. ومنبع الایمان» ومطلع المقامات والإحسان. فإذا مرض القلب 
بالغفلة. ومات بالقسوة. وتلاشی بنوره في ظلمة العصیان. كانت عقباه اموت 
الابدي والسخط الدائم؛ ونہایة الخسران. وإذا اعتل الجسم ومات بتلك العلة فیا 
هو بنقصان. بل قد يكون زيادة في الدين بالصبر على ما کان. 


بب جو عر يوم خشعهه ود نس عن > سوم ار نمه ۱۸۵ 
وعلى الجملة؛ فواند هذا العلم الذي به صلاح القلوب لا يحصيها لسانٌ ولا 
یعضلها بيان ولا یسعها التعبيرُ. ولا يعرف قدره إلا من هو خبير. 
فهذه طریق التحقق بحق الدين. والتخلّق بأخلاق اللہ وأوصاف التقین, 
وذو صافي المعرفة. وصفاء اليقين. وهو أوسع من علم الاحکام. وأكثر انتشاراً 
في الفروع والاقسام. وأدق معانِ وأحل بيان. وأغزش على الأفهام؛ لانه أحل“ 
القلوب وصفاتها الحمودة والذمومة لا تتناهی أعدادها. وكيف يخاط بحدودها 
وقيودهاء وحقائقها ودقائقها وأعدادهاء فقد يخفى بعض معاني هذا العلم حتى تكل 
عنه العبارة» وتقصر عنه الإشارة. فيقع فيه الإنكار بواسطة تلك الغرابة والنکارۃ 
وأکثر مايُدرّك علمه لأهل الیقین ٠‏ بنور اسهم المع سال تارب 
السليمّة القدسة عن الشكوك والظنون والا 


پت 


[القسم الثانی: 
علم الحقائق والکاشفة] 

وأما القسم الثاني السمی بعلم الحقائق A‏ وإهي". 
فهو: ما یتعلق بعرفان الحق في ذاته وصفاته. وفية فيض النور والجود منه على أعيان 
الوجود في جميع تعيناته. في جزئياته وكلياته. بالعلم والذوق والشهود. 

وهو أعلى العلوم وغايتهاء ولباب فوائدها ونهايتهاء وهو نور إفي يظهر في 
القلوب. عند تزكيتها وتطهيرها من الأمراض والعيوب» فتنکشف له حقائق الأمور 
ومعاني الأحكام العلميات والعملیات؛ وما بینهما من الروابط والناسبات وتفصيل 


)١(‏ کذا نی الاصل. وفي الهامش: «ظن. لأن أخلاق القلوب». 
() کذا نی الأصل. ولعله: والامي. 


185 عموع الأعبال الخامله للعلامة ا خسب عند ار می باغقبه 
المجملات. أو ذوق ا معانی والتعينات. وغير ذلك مما لا تحصيه الأقلام. ولا تحويه 
الصدور. حتى تحصل المعرفة بالله في ذاته وصفاته. وأفعاله وأحكامه وحكمته. في 
جیع الكون وأحواله وأسراره وأنواره السارية في معانيه وأطواره؛ فيرتفع به الغطاء 
حتى تتضح جلية الحق كالعيان وينفتح باب المعرفة التي لا يحتاج معها إلى بيان. 
فهو العلمُ الحقيقي العطي کل مقصودہ في تحقيق الوجود. وإفاضة النور 
والجود. لا يخرج عنه شيء عند أهل الذوق والشهود. 
وهو مک كل سابل خی في امن تقویموعدلمیزان : مکل ور 


موی زو هو 


وی نب می 
لايك يات الق واشهوة 
ور 
یت ۰ 

فرده الله إلى أسفل سافلین. وانحط عن التأهل لعرفة ا حق وا حقائق والعرفان» 
فإذا رجع إلى مولاه. وعرج إلى أولاه في علا فبقدر صفاء السریرق وجلاء مرآة 
القلب والبصيرة؛ تتجلى له تلك المعاني والغیوب: في ألواح القلوب. 

وهذا العلم الشريف لا نهاية لأنواره وأقسامه. ولا غاية لتفصيل فنونه 
وانقسامه؛ لأنه يتعلق بالذات والصفاتِ التي لا نہایة اه والایجاداتِ والوجودات 
التي لا غية غء فهر آو سع العلوم لشموله ها كلهاء .بل لكل معلوم؛ وأشرفها نفعاً؛ 
لان موضوعه معرفةٌ الحق والحقائق. وکل جود وموجود. وأصحها شهادة العقل 
والنقل ومشاهدة أهل الذوق والشهود. 


# 5“ 


كشف اخى عن علوم اخفیقه وتقییر النلبيس عن رسوم الطريفة تح ۱۸۷ 


الاضل الرَابعُ 


استغرب قومٌ وقوعَ العلم اللدن هذاء وأنكروه» وعادوه. لجهلهم به» والمرء 
عدو ما يجهله. واستحقروه وحصروا العلوم في الفقه. والأصول. والحديث. 
والتفسیر وأنه لا أثر لهذا العلم اللديّ الذي يذوقه أهل الطریقّة ويشهده أهل الحقيقة 
ولا تأثیرہ وذلك مبلغهم من العلم. لقناعتهم بالقصور. ووقوعهم في التقصير؛ لأنه 
لا یعرف قدر هذا إلا من ذاقه وشهه فهو به خبير. 

وأفرط آخرون؛ فقالوا: هو العلم على الحقيقة. وصاحبّه به نی عن العلى 
يكفيه في جمیع أمره شریعةً وحقيقةً. 

وال الذي لا عيض عنه: أن الكتاب والسنة وعلوم الشریعق هي الاصول» 
وأنه فرع عليهاء ومنشؤه منهاء فلا عثور عليه إلا من طریقھاء ولا إليه من دونہا 
وصول. وقوهم: إنما العلم بالتعلم على ذلك محمول؛ لأن الکتاب والسنة له أصولٌ. 
فهو وان كان كاملاً في نفسه. شریفاً في ذاته. لا يستغني عن سائر العلوم» بل لا 
يحصل إلا بمقدمات كثيرة لا تنتظم إلا على علوم كثيرةٍه من علوم المنقول والأخبار؛ 
ومسالك العقول والأسرار؛ ومواقع الاستبصار ومن بعد ذلك تتفجر أنهارٌ العلوم؛ 
بحسب زكاة القلوب وذكاء الافهام» وتتفرع على تلك الأصول بأنوار الفراسة 
ومواهب الاضام ويحصل التحقيق الذي لا يشوبه الظنون ولا تخالطه الأوهام. 

فمن سلك طريق القوم السا مین من اللوم واقتدى بآثارهم» واهتدى 
بأنوارهم» عرف ذلك بالذوق والکشف والشهود وعَلِمَ الحق في جميع الحقائق 
بإفاضة نور الجود من واجب الوجود. 


۱۸۸ حموع الاعيال الكامله للعلامة ایب عبد الر من بلعقيه 
[ کلام حجة الاسلام نی التطلع إلى الحقائق] 

قال الغزالي في کتابه «النقذ من الضلال» بعد أن شرح تحقيقه للعلوم التي مع 
الناس» ووقوفه على حقائقها وغاياتهاء وما يحصل منها من کمال: 

«ثم إني لما فرغث من هذه العلوم: آقبلث همتي على طريق الصوفية؛ وعلمثٌ 
أن طريقهم لا تتم إلا بعلم وعمل. فابتدأثُ بتحصيل عليهم» وحصلت على ما 
يمكن أن يحصّل من طريقهم بالتعلم والسماع. وظهّر أن نحص خواصٔهم ما لايمكنٌ 
الوصول إليه بالفعلء بل بالذوق والحال» وتبديل الصفات. 

فكم من الفرق بين أن يُعلم حدٌ الصحة والشّبّع وشروطههما وأسبابہماء وبين 
أن يكون صحيحاً أو شبعانَ!. وكم من الفرق بين أن يكونَ سکران؛ وبين أن يعرف 
حدّ السكرء بل السكرانٌ لا یعرف حدً السكر ولاعلمّه! والصاحي يعرف حدّ السكر 
وأسباټه» ولیس له من السكر شيء. 

وکذلك فرق بين آن تعرف حقيقة الزهد وشروطها وأقسامهاء وین آن تکون 
زاهدأء حالّك الزهدُ وعزوف النفس عن الدنیا. 

فعلمث يقيناً هم آرباب أحوال» لا صحابٍ آقوال. وأنْ ما يمكن تحصیله من 
طریقهم بطریق التعلیم فقد حصلته» وم یبق إلا ما السبیل إليه بالسماع والتعلم» بل 
بالسلوك والذوق». 

الا 

ثم ذكر خروجه من بغداد في طلب ذلك السلوك. ولزومه للخلوة والریاضت 
والمجاهدات والعزلة. ودوامه على ذلك مقدار عشر سنين. 

إلى أن قال: «وانكشف لي في أثناء هذه ا خلواتِ أمورٌ لا يمكن إحصاؤها 
واستقصازها. والقذر الذي أذكره لتتفع به: أن علمث یقینا أن الصوفية هم 


كشف 'خو عر عدوم اخلیعه وغبیر البلنيس عن رسوم الطریقة ۰ -- ۸4 
السالکون لطریق الله خاصة وآن سيرتهم أحسَن السيرء وطريقتهم أصوب الطرق. 
وأخلاقهم آزکی الأخلاق. بل لو جمع عقل العقلای وحكمة الحکماء وعلم الواقفين 
على أسرار الشرع من العلماء. ليغيروا أشياء من سيرتهم وأخلاقهم. ويبدلوه بها هو 
خير منه. لم جدوا لذلك سبيلاً. 

فان جمیع حركاتهم وسكناتهم. وظاهرهم وباطنهم. مقتبسةٌ من مشكاة نور 
النبوة» وليس وراء نور النبوة على وجه الأرض نورٌ يستضاء به. وليتَ شعري! ماذا 
يقول القائلون في طريقة طهارئهاء وهي أول شرائطهاء تطهم القلب عما سوى الله 
بالكلية. ومفتاحهاء الجاري منها مجری التحرّم من الصلاة: استغراقٌ القلب بذکر 
الله. وآخرها الفناء بالكلية في الله. وهذا آخرها بالإضافة إلى ما لا ياد يدخل تحت 
الاختیارِ والکسب من أوائلهاء وهو على التحقيق أول الطریقة وما بعد ذلك 
کالدهلیز للسالك. 

ومن أول الطريقة تبدو شم الکاشفاث والشاهداث. حتی إنهم في یقظتهم 
یشاهدون الملائكة؛ وأرواح الأنبياء» والصورہ إلى درجاتٍ يضيق عنها نطاق النطق, 
ولا يحاول معبر أن يعبّر عنهاء إلا اشتمل لفظه على خطأ صريح. 

وعلى الجملة؛ ينتهي الأمرٌ إلى قرب يكاد يتخيل طائفةٌ منه الحلول؛ وطائفةٌ 
الاتحاد. وطائفةٌ الوصولٌ. وكل ذلك خطأء وقد بينا وجه الخطأ في كتاب «المقصد 
الاستّی». بل الذي نازلته تلك ال لا ينبغي أن يزيد على أن يقول: 

فکان سا کان ما لست أذكرُهُ فظن خيراً ولا تسألعن ا حبر 

وبالجملة؛ فمن لم يرزق شيئاً منه بالذوق» فليس يدري من حقيقة النبوة إلا 

الاسم. ونهاياثٌ الأولياء على التحقيق. بدایاث الأنبياء. 


۶ سس ممسوع الأعمال الكاملة للعلامة اخبیب عبد الر من بلفقیه 

وکان ذلك ول حال رسول الله بل حين تبتل في غار حراءه حتی كان يخلو فيه 
بربه. ويعبده. حتى قالت العرب: إن محمداً عشق ربه!. وهذه حالةٌ یتحققھا بالذوق 
من سلك سبيلّهاء ومن لم يرزق الذوق فيتيقنها بالتجربة والتسامع؛ إن أكثر معهم 
الصحبةًء حتى يفهم ذلك بقرائن الأحوال یقیناء فمن جالسّهم استفاد منهم هذا 
الایمان. ف فهم القوم لا يشقى بهم جليسهم. 

ومن لم يرق صحبتهم؛ فليعلم إمكانَ ذلك یقینا بشواهد البرهان؛ على ما 
ذكرناه في (كتاب عجائب القلب) من کتاب «الإحياء». 

فالتحقيقٌ بالبرهان: علع. وملابسة عینِ تلك ا حالة: ذوق. والقبول من 
التسامع راج يصن الظن: ایا فهذه ثلاث درجات: ہت 
منک ول ونوا لمحت 4 [المجادلة: ۱۱]. 

ووراء هؤلاء قوعٌ جهال. ینکرون أصل ذلك ويعجبوق! ویقولون: كيف 
یذوقون؟. وفیهم قال تعال: ین ند تلو لور لیر مدا کال ما 
رک اه عل مریم راما هور 4 (عمد: ٦۱٦‏ انتهى ملخصاً. 


٭ ê‏ بث 


والبرهان الذي آشار إليه في (کتاب عجائب القلب) هو قريب ما ذکره في 
«المنقذ من الضلال» أيضاً وغیره من كتبه. 

وحاصله: أن الإنسان في أول الفطرة خلقٌ خالياً ساذجاً. لا خير عنده من 
الج باو شود لوحب سد ر 
جنس من الوجودات. کا قال الله: وا رم ين بطون هیک لا سر 


سیا وجل جم لک لع اضر € [التحل: ۷۸] الآية. 


حتف عق عے عوفرم ولییز انی ی سوم الظربته ase‏ ۱۹۱ 

فاولل ما خلق في الانسان حاسة اللمس؛ فيدرك بها أجناساً كثيرة: کا حرارق 
والرطوبةہ واللينء وأضدادهاء وغير ذلك. مع قصوره عن المشمومات. والبصرات. 
والسموعات: كالريح» واللون. والصوت. قطعاً فهي معه کالعدومة. 

ثم خلق له البصر. فیدر الالوان والاشکال وغيرهاء ثم السمع فیدرك 
الاصوات ونحوهاء ثم الذوق. كذلك اللون. [ثم] يجاوز عالم الحسوسات. فیخلق 
فيه التمییز: وهو طور آخر من أطوار وجوده؛ يدرك فيه أموراً زاندة على الحسوسات. 
ثم يترقى طوراً آخرہ فيخلق له العقل. فیدر الواجبات والجائزات والمستحیلات 
وأموراً لا تدرك في الأحوال التي قبله. 

ووراء العقل طورانِ آخران. موجودان. هما: الاغام والكشف. والرؤيا 
الصادقة وبعدها النبوة والرسالة. والدلیل على وجودهما: وجود معارف في العالم لا 
يتصور أن تنال بالحواس ولا بالعقل ولا بالتجربة» كأشياء كثيرة من علوم النجومء 
والطب. والخواص وغيرهاء كا يعلمٌ ذلك من يختبرها. 

هذا مع من ینکر النبوة. وأما من يقر بها؛ فإنه: إذا جُوّز للنبي الإخبارٌ عن 
الغيب وأمور الستقبل عقلا فلا يستحيلٌ أن يخلق شخْصٌ يدرك ذلك. 

وأيضاً؛ الرؤيا الصادقة ینکشف بها الغيب. وإذا جاز ذلك في النوم فلا 
یستحیل في الیقظةہ فلم يفارق النومُ الیقظةً إلا في ركود الحواسٌ. وعدم اشتغالها 
بالمحسوسات. فكم من مستبقظ غائصٌ. لا يسمع ولا يبصر. 

فكما ثبت أن بعض ا حواسٌ معزول عن مدركاتٍ بعض منهاء والحواس جملةً 
بمعزل عن مدركات التمییزه والتمييز بمعزل عم لا يدركه إلا العقل: فكذلك العقل. 
بمعزلٍ عما فوق طوره من الإهام بالوحي. 


۱۹۲ تخمو ج الأعيال الحاملہ تعلامة لخبت عند الر می تلعب 

فالمیز إذا عرض عليه مدرکاث العقل آباها واستبعدهاء فکذلك قومٌ من 
العقلاء؛ أبوا واستبعدوا الام والوحي. وذلك عینُ الجهل منهم» إذ لا مستنڈ هي إلا 
أنه طورٌ م يبلغوه. فظنوا أنه غير موجود في نفسِه. والأكمّهُ لولم يعلم بالتواتر والتسامع 
بالألوانِ والاشکال: وحكيّ له ذلك ابتداء لم يفهمهاء ولم يعرفهاء ومن عرف الرؤيا؛ 
وأن النانع وهو کالمیتِ أو الخشبة الملقاة. يدرك بعض الغیبات. إما صريحاً وإما في 
کشوة مثالٍ. لزمه الاقراز بذلك. وكذلك من اعترف بالنبوة اعترف بذلك. 

وقد من الله بالرؤياء وجعلها أنموذجاً من النبوق ليعترف بها العقلاء؛ فان من 
لم يكن معه أنموذجٌ من الشيء لم يعرفه وم يقر به» ولکن هذا بعض خواص النبوة وما 
علاها من خواص النبوة. لا يدرك إلا بالذوق من سلوك طریق التصوف. 

فيدرك السالك في أوائل طریة 
من الذوق. بالقدر ا حاصل: و 


دی من 


التصوف آنمودجاتِ من ذلك. فیحصل له نوع 


التصدیق با لم محصل. بالقیاس إليه». انتهی. 
وهذا العنی هو الذي آشار إليه فیم| تقدم. من أن من لم يرزق شيئاً منه بالذوق» ۸ 
يدرك من حقيقة النبوة الا الاسم 
کو 4 بث 

وقال فی «مشکاة الأنوار»: «من العارف الربانية ما تقصر عنها قوة الروح 
العقلي الفكري. فلا یتعدی بها العتکت في عالم العقل أن يكونَ وراء العقل طورٌ یظهر 
فيه ما لا يظهر بالعقلء كما لم يبعد أن يكون العقل طوراً وراء التمییز والاحساس: 
تظهر فيه عوالم وعجائبٌ يقصر عنه الإحساس». انتهى. 

وقال بعضهم: العقول حدٌ تقف عنده من حيثٌ هي مفكرةٌ لا من حيث هي 
قابلةً ومطلقةٌ من التقیید بالفكرء فقد تحكم العقول المقيدة بأفكارها باستحالة أشياء 
كثيرةٍ. هي عند أصحاب العقول السليمة المطلقة من القيود المذكورة» من قبيل الممكنة 


0 تقاف وك 7 انويع ۱۹۳ 
الوقوع؛ بل الواجبة؛ لأنه لا حدٌ للعقول المطلقة تقف عنده من حیث هي قابلة» بل 
تترقى دائاً إلى المنازل العلية» وتتلقی أبداً من الناهل الغيبيةء والحضرات الافية: ( نّا 
تج هلاسم رح لا میک لماك فلا مزلم بعرو 4 [فاطر: ۲] انتهى. 


عد عاد بد 

[فذلكة في الفرق بين الخيال والعقل] 

وكأن الس والخيال قد يحكمانٍ بأشياء يبطلها العقل. كحكم الحسن بوقوفٍ 
الظلّ مثلآ وتصویر الخيال للمعاني أشكالاً. ولرائحة السك - مثلاً ‏ لوناً وطعما 
فيحكم العقل الصافي ببطلان ذلك. وقد يبقى منها التشغيبٌ عليه. 

بل قد يغلبان العقل الضعیف. فتجده یتفر من السواد في الليل مثلآء ومن 
البعيد قبل معرفة ا حقیقة يتخيل أنه مؤذء وقد ينفر ما يعرفه إذا ذمّه الشاعرٌ أو قيل 
في مثل العسل: أنه مقي مهوٌحٌ أو م والسبب في ذلك: إلف الإنسان هماء لسبقهما 
في الوجود على الحاكم العقلي. 

فكذلك الحاكم العقليٌ. إذا ألفَ التلقي من الحواس والأفکار واعتقد أنه 
لا علمَ إلا ما يقيده التعليمٌُ؛ وليس وراء ذلك طريقٌ؛ احتبسٌ بذلك في عالم الصور 
في قيود الفکر؛ عن التلقي مما فوق ذلك. فتجد العقولّ المقيدة بالأفكار. والمتشبثة 
بالحواس والخيال والأوهام: قد حکُم باستحالة ما جاء به النبي المرسل بلسان قوم 
أهل الله من صفات ا حق وأسمائه المتشابهة. 

فان قوماً عقوم مقيدة بأفكارهم» مغلوبة لأوهامهم. فتحملهم على التأویل» 
الفوت لکمال الإيمان. ثم لکمال العلم! فإنه وان أصاب في التأويل؛ لكنه لا يكون 
عل لبقاء الاحتمال عندّه. فكيف وخطؤه فی ذلك آقرب من صوابه. 


عو 


۱۹4 مجموع الاعیال الخامله للعلامه ابيب عبد ال رمں تلعقیه 
[وجوب الأخذ بعقيدة السلف الصالح] 

فينبغي لذي امم الدینیق والطالب الیقینیق من الواهب اللدنیة أن بطهر 
قلبه عن الأخلاق الدنيّق والأعراض الدنيوية» ويقدس لبّه عن التقیداتِ العادیق 
والبدع والحوادث الكونية؛ ويكون من بداية أمره على عقيدة السلف الصالح. الذين 
آمنوا بالله ورسوله. وقلدوا الله ورسوله فيه قال في جميع ما آنزل: فسلمُوا بذلك عن 
تقبيد العقول والافکار بتمثیل أو تشبیوه أو تعطیل» أو تأویلِ بمجرد العقل القاصر 
عن مطلقٍ التحقيق في التنزيه. ومزج الاعتقاد بوب ظنون الأقيسة» التي بسببها 
تدخل البدعة فيه. فيؤمن بالمتشابہات: والأسماء والصفات. كما وردت» ويثبتها لله 
كا أراده مع التنزيه. 

فليس كمثله شی لا على ما يصوّره أهل التاویلِ بمجرد الظن الفكري. فرب 
أمر يكون بالنسبة إلى إدراك أهل الفكر صفةً کمالِ: يليق بجانب الحق» ویکون بالنسبة 
إلى علم ال تعالى نفسه. وبتلك الصفة نقصاً. وبالعكس. 

وذلك؛ لان معرفة الله التي جاءت بها الشريعةٌ من الجمع بين الظاهر 
اشامات وبين التنزيه ایس كيلو شی 4 [الشورى: ۱۱] فوقٌ طور العقلِ؛ 
من حيث آفکاڑھا لا من حيث قبوها للمواهب الافية. وقد قال الشافعيٌ: للعقل 
حدٌ يقف عندّه. كا أن للبصر حد ينتهي إليه» والله أعلم. 

سو بت 

فان قلتَ: كيف یکو فوق طور العقل طورٌ؟ وما بعث رسول الله إلا آهل 
العقول؟ وإنما مناطٔ التكليف. وخطابٍ الشرع العقل. 

قلتُ: ابا خوطب أَهلُ العقول بالاییان والقبولء والعقل قابل لذلك وان 
لم يدرك حقیقته. فیعتقد أولاً تقلید الله ورسوله» ثم عند ترقیه في درجات التقوی 


كشف اخق عن عنوم الحقيقة وغییز التلبیس عن رسوم الطريقة هه 
والدین؛ وانفتاح عین البصر والیقین. یذوق معنی ذلك بالوجدان ویدر که بالشهود 
والعيان» وکیا أنه يكلف أولاً بالشهادتين والإجمال. وما حضر من الأعال ولا 
يلزمه التفصيل وغیرہ إلا في ثاني حالِ؛ فكذلك هناء يقلد الله ورسوله ول ثم يذوقٌ 
ويعلم انیا ويتدرج في معارج الکمال. 

وكا تحدث في القلب العلومٌ الأولية الضرورية؛ من غير سبب خارج» بل 
بوهب رباني» ثم تکثرہ ويتفرع بالنظر في الحسوسات وا معقولاتِ على سبيل التفكر 
في جميع المعاني. كذلك مهب الله العلمَ اللدٌ لمن شاء من الأولياء والوحيّ للانبیاء 
ولا يزال يعظم ويتنوع بالذكر لله ولصفاته. والتدبر فیما أنزله من کتابه وسنة رسول 
على سبیل التذکیر: كا يعرفه الخبير به. المُعَاني له. 


د د 2 


۱۹۰ 


تجموع الا عیال الخامله للعلامة اخبیب عبد الر هی بلفقيه 


الأصل ا خامس 


فیا یدل على وجود هذا العلم نی النقول وشهادة الا یات والأحاديث. وأخبار 
السلف به. وأنه فوق طور العقول» وأنه لا يعرفه إلا أهله. ولا حل إفشاء غامضه إلا 
علیهم. لأنم أهل الفضل الخالص من شوائب الفضول. 

قال الله تعالى: ما مرَطْنًا فی یتپ من گی و14الأنعام: ۳۸]. وقال تعالی: 
۾ ماديا فر وڪن تَصْرِيقَ اذى بر دنه لنویل سکُل تن و4 
[یوسف: ۱۱۱] وقال: ولا رطب لا ابی الا بيكتب مین 4 [الأنعام: 04]. 

وقال يَكيِ: «آنزل القرآن على سبعة أحرفٍ. لكل حرف منها ظهرٌ وبطنٌء ولکل 
بطن حدّ ولكل حد مطلع». وفي رواية أخرى: الكل آیة منها ظهر وبطنٌ ولکل 
بطن منه بطنٌ آخر إلى سبعة بطون». 

وقال ابن عباس: إن القرآن ذو شجونٍ وفنون» وظهور وبطون. لا تنقضي 
عجائبه؛ ولا تدرك غايته. وقال ابن مسعود: من أرادَ علم الأولين والآخرين؛ فليتدبر 
القرآن. وقال علي رَضِيَ الله عنه: لو شئثٌ أن أوقر سبعينَ بعيراً من آية من القرآن 
لفعلتُ. وفي رواية: من البسملة. وفی أخرى: أربعين جملاً من الفاتحة. 

وقد سثل رَضِيَ الله عنه: هل خصکم رسول الله بشيء؟ فقال في أثناء كلامه: 
أو فهم أوتيه رجل في كتاب الله. 


وقال اي حقٌ ابن عباس: «اللهم فقهه في الدین؛ وعلمه التأویل »۰ فلذلك 


دسف "خی عن عدوم اخفيمه وبر التلبيسن عن رسوم الطریقه — ۱۹۷ 
ورد عن ابن عباس في التشابه: آنا من یعلم تأویله. وورد عنه أيضاً: إن التشابه لا 
یعلم تأويله إلا الله ومن ادعی علمه فهو كاذبٌ, انتهی. 

فالجمع بينهما: بأن الثبّت هو العلمُ به من طريق الوھب الافي من باب 
3 ناکما کم تکن تام © [النساء: :۰ء والنفي هو العلمُ به من طريق النظر؛ 
لانه فوق طور العقول. من حيث الفکر. 

فهذه الآياتٌ والأخبار والآثار ال على أن العلم الد من کتاب الله وسنة 
رسوله. یؤخذ''' وعلیهیا فيه یعوّل. ولعلك تظن أن التفاسير العروفة كافيةٌ في 
شرحه والشروح المألوفة قصاری فتحه!. فأي عالم أَدّی حق تفسيره» وأي مفشر 
خرج عن عهدته؟ ولکن کل مفسر فتره من وجه بقدر طاقته وفهمه. ول يحيطوا 
بعلمه ولا يزال غضاً طرياًء تتفجّر کل یوم من كل كلمةٍ منه بحور العلوم بقدر 
الاستعداد والفهوم. 

وإذا آعجزت آلفاظه الظاهر أئمة البلغاء» ومصاقع الفصحاء: فمن باب أولى 
أن تعجزهم معانيه» وتدهشهم بما فيه. 

وقد ری بعض العلماء التأخرین ن بلغ و وجوء الاعراب في قوله تعالی: ال * 
€ [البقرة: ١‏ - ۲] إلى غاية مراتب الاحادٍ بحسب 


0071ی 
المراتب: ۰۹۸۷۵4۳۲۱ يعني: تسعمثة ألف ألف. وسبعة وثانین ألف ألف. 
وستمنة ألف. وأربعة وخسین ألفاًء وثلائمئة وواحد وعشرین وجهاًء فصل منها 
جملة طويلةء و أشار إلى الباقي. ولا شك أن العاني تتنوع بتنوع الإعراب» وتزید ما لا 
نهاية له فسبحان اللطیف الخبير!. وکیف تنتهي غرانبه أو تنقضي عجانبه وهو کلام 


(۱) کذا في الأصل. ویمکن أن تقرأ: يوعد. 


رو ن مجموع الا عمال الكاملة تلعلامه الحبيب عبد ال رخمی بلففيه 
الف وصفة من صفاته لا حذٌ ولا منتهى ها ولا لمتعلقاتهاء ولا يعلم آسراره( الا 
التکلم له سبحانه. 

وکذلك سنه نبيه الصطفی. ورسوله الجتبی الذي أعطي جوامع الكل 
١‏ یط من الوك * إن هو ليون 4 [النجم: ٤-٤]ء‏ فانبا مع القرآن في قرنٍء 
ويصدران من مشكاة واحدة. 

فلا تتكشف حقائقٌ معانیهیا ودقائق ما فيه| الا لمن ألقى السمع وهو شهید. 
قد تجرد من العلائق في المسلك السديدء وتبرى من العوائق بذوق أسرار التوحید. 
فَطَهُّر قلبه» وتقدس لبه. وصار مرا مجلوت بنور النبوق وسر الفتوة» وإلا فان فهمّه 
مقصورٌ على ظاهر العبارت قاصر عنه إدراك دقائق العاني ومواضع الإشارة» ومن 
هنا تتفجّر من الكتاب والسنة لأهل الأسرار العلومٌ والمعارف. وتتکشف هم بالنور 
الإهي الحقائقٌ واللطائف. التي إذا سمعها غیزهم آنگرها. وانتقدّها على قائلها 
وزيفها وغيّرها؛ لأنه لم يذق حلاوتها لمرارة فمه. وم يعرفها لقصور علمه» وتقصير 
فهمه. شعر: 

وکیف يرّى الأعشى الدقيقٌ إذانای ‏ ويطعم حلوٌ الذوق من قمه مر 


[غيره] 
وکم من عائب قولاً صحیحاً وائثه ین الفهم السقيم 
¥ ¥ 
[أحوال الناس مع علم الحقائق] 


وکم حمل قوماً جهلهم به على أن جهّلوا أهله. ورموهم بالعظائم في الدین؛ 
لأن معانيهم تضیق عنها العبارةٌ وتوهم ببادئ الرأي أشياء فيها نكارة. 


)١(‏ كذا جاءت الضمائر في الاصل. 


شف اخو عر علوم اخفقة وهم اليس عن رسوم الطريمه ۱۹۹ 


کتوهم القول بالحلول والاتحاد. أو بخروج عن دائرة الشريعة وسبيل الرشاد. 
وهم عن ذلك بريئون» وحاشاهم منه وهم الأئمة العارفون. والعلماء المحققون. 
والأولياء المتقون. ولكن كُذَّبوا كا دب الأولون. وقالوا: ساحر أو مجنون! 

فهؤلاء في غاية التفريط. 

وجاوز آخرون حَدّ الصواب. فوقعوا في الإفراط والتخلیط فاغتروا بهذا 
العلم الشريف. ووقعوا في مباينة الشریعة وخلع ربقة التكليف» وسقطوا في نہایة 
الغلط والتغليط فاعتقدوا امحلول والاتحاد. ومالوا إلى الإباحة والإلحاد. وخرجوا 
عن دائرة أهل الرشاد. 

ورأى قومٌ من أهل العلم عدم جواز قراءته وبذله وتحريم المذاكرة به ولو مع 
أهله» خوفاً من الفتنة به على أهل الدين من هذا الخبط والتخبيط. 

تصش 

وا الذي لا محیص عنه: إن ذلكَ يختلف باختلاف الناس؛ فمن يضره في 
دینه» ويختل به جزم اعتقاده ویقینه فهو عليه نون ومن یعرفه من أهله. ویذوق 
تحقيق تفصيله بوضله. فيلحق فرعه بأصله. فهو من أفضل العلوم» ولابَدْعَ في ذلك؛ 
فالشمس تنفع أكثر الناسِ وتغطش أعين كثير من الحيوانات. 

ولا باس بمطالعة كتبه لمن هو سلیم الاعتقاد في أهله. سام من الانتقاد عليهم» 
إن استفات وإلا سلم شم في المراد. 

وعلى هذا التفصیل يحمل كلام السلف؛ فإن علوم الأسرار؛ فوق طور العقول 
والأفكار. وکلا بُسطت فيها العبارةء زادها نكارة فلا تدركها العقول الضعيفة ولا 
المتشبثة بالبدع. ونحو الكبرء وَالْمَْقِدُ أنه لا علمَ إلا من طريق التعلم والفكر. 


۲۰۰ تمو الا میں الجامده للعلامة اخدت عند ار هن تیم 

ومن هنا كان من يريد تفهیم هذا العلم لغیر أهله. لا يقدر على ذلك إلا 
بضرب من الإشارات والامثلة والخاطبات الشعرية» إن كان فی غيره من العلوم ذا 
حقيقة ومزية. 

ول يزل العلماء والائمة يسلمون للقوم ما م يفهموه ولا ینکرونه وقد نقل: 
أن الإمام أبا العباس بن شریجء حضر مجلس الجنيد. فقيل له: هل فهمت ما يقول؟ 
فقال: لا أدري ما يقول! ولكني أجد لكلامه صولةً في القلب ظاهرت تدل على عمل 
في الباطن وإخلاص. 

وقد روي عن أي هريرة رَضِيَ الله عنه قال: حفظتُ من رسول الله ة وعاتین» 
آما أحدهما فبئثته في الناس: وأما الآخر فلو بثثته لقطع مني هذا البلعوم؛ أعني: 
مجرى الطعام. 

وقال الغزالي في «الإحياء» وهذه هي العلوم التي لا تسطّر في الكتب» ولا 
يتحدث بها من أنعم الله عليه بشيء منها الا مع أهلهاء وهو المشارك فيه على سبیل 
المذاكرة: وبطريق الاستتار. وهذا العلم الخفيٌ؛ هو الذي أراد بَا بقوله: «إن من 
العلم كهيئة المكنون. لا يعلمه إلا أهل العرفة باه فإذا نطقوا به لام إلا أهل 
الاغترار بالله عز وجل. فلا تحقروا عاماً آناه الله عل فان الله لم يحقره إِذْ آتاه»» انتهى. 

وعن ابن عباس رَضِيَ الله عنهم| أنه قال: لو أني ذکرث لكم ما أعلم من تفسير 
نَّ 4 [الطلاق: ۱۲] لرجمتمونيء ولقلتم: إني كافر!. ونقل 
الغزالي عن الإمام زین العابدين علي بن الحسين رَضِيَ الله عنھم| من شعره: 

یاب جوهر علم لو أبوحٌ به لقي لل آنت من یعبذ الوثنا 

ولاستحل رجالمسلمون‌دمي "یرون أقبِحَ مايأتونّهُ حسنا 


1 خو عر موم خقم رس ان عر 


سوم الضربقه ۲۰١‏ 

قال الغزالی: 0 سی" : علوم الأسرارء والعلم 
اللديّء . خلافاً لمن زعم أنه معرفة من يول من ال خلفاء ومن يعزل؛ ؛ لأن ذلك لا یستحل 
علیاء الشریعة به دمه» ولا يقولون له: أنت من یعبد الوثن 

وقال سهل بن عبد الله: بعد الثلائمئة لا جحل أن يتكلم بعلمنا هذا. 

وروي عن الشیخ أي عبد الله القرشی ا 
أتكلم معه بکلمة حقیقة. ولقد خفثُ أو خشيثٌ اندر راس هذا العلم علي فکنث 
أستلقي وأتحدَثُ به مع نفسي. 

وقيل: كان الحسنْ البصري. والجنيد. والشبلي. وأمثاهم. لا یتزرون علوم 
التوحيد إلا في قعر بيوتهم. ومفاتيحها تحت أوراكهم. ویقولون لمن يلومهم في ذلك: 
أتحبون أن يُكذّبَ الله ورسوله ويرمى الصحابة والتابعون الذين”' أخذنا عنهم هذا 
العلم بالکفر والزندقة ظلباً وعدوان؟ 

ويشهد لذلك قوله ##: «کلموا الناس على قدر عقوهم"؛ وفي آخر: «حدثوا 
الناس بما یعلمون آتحبون أن يكذب الله ورسوله». وقال تَ: انحن معاشر الأنبياء 
آمرنا أن ننزل الناس منازهم» ونکلم الناس على قدر عقوهم». وقال َ: «ما أحدٌ 
يحدث قوماً حديثاً لا تبلغه عقوم إلا كان فتنة على بعضهم». 

وقال علي وأشار إلى صدره: إن هاهنا علوماً مق لو وجدت ها 

وقد صدق؛ فقلوبُ الأبرار قبوژ الأسرار. وقال بعض العارفين: من أذاع سرا 
لله في هذا الزمان. فقد أضاع نفسه ودين وأدنى عقوبته الحرمان والافتتان. 


وكان بعض المحققين يقول: يحرم النظر في كتبنا على من لم يكن من أهل 


)١(‏ في الاصل: الذي 


۳9۳ مو ء الا عیال الكاملة للعلامه اخبیب عند ال رمی لع 
طریقتناه ولا يجوز لاحد أن ینقل کلامنا إلا لمن يؤمن به» والا دخل هو والنقول إليه 
جهنم الانکار. 

وقال بعضهم: من تعدی حدود القوم وباح بالسر الکتوم. استحق القتل 
واللوم. فمن نقل کلامهم إلى غير أهله» فهو کمن نقل الصحف إلى أرض العدو 
الذي لا یؤمن به» فاتخذوه مُزء ا أو لعباً وتعنتاً وكفراً. 

وقال الشافعي, شرا 

فمن منخ الجهَالٌ علا أضاعَهُ ‏ ومن من الستوجبین فقذ ظلَمْ 

وأكثر ما يكون الشطح والميل في العبارة: في علوم الحقائق. وأما الرقائق فهو 
أقربٌُ إلى الفهم» وأسهل من طريق التعلم. لکن قد ما...''' علوم التوحیدہ وأقوال 
أهل الأحوال والواجیده فتدق دقائقه عن التعبير. ويعسر فهمه إلا على من هو به 
خبير» وقراءة کتبه وتدريسُها الطلوب. ومطالعنُها وتكرارها لكل حب للقوم نورٌ 
لكل محب محبوب: ففيها تنوير للقلوب. وتطهير للعيوب. وبذكرهم وأقواهم تتنزل 
الرحمة وتتفتح أنوار الغيوب. 

قال بعض العارفين: ليس للقلوب الیوم نف من کلام القوم. فمن أدمن على 
مطالعة كتبهم. والنظر في حكاياتهم. ومذاكرة أحوالهم فتح الله عين قلبه. وشرخ 
معنى صدره. 

وقال بعضهم: إذا فاتك لقاء الأولياء والأكابر. فان كلامهم فيه صفاء السریرةه 
ونور البصيرة. 

وقال آخر: كلماثُ المشايخ مفاتيح القلوب. 

وقال بعضهم: قد تخرخ منهم الكلمة ليس ھا قيمةٌ إلى يوم القيامة. 


(۱) بیاض في الأصل بقدر كلمة 


قشف :جو عر علوم اخقیفه و بر اتليس عن رسوم الطر عه س 

وقال الشيخ أحمد الرفاعي: تعلموا علوم الصوفيةء فإن جذبات ا حق قلّث في 
هذا الزمان. انتهى. ومراده والله أعلم بقلة الجذّباتِ: قله الاستعداد والتعرض فاه 
لا آنہا قلت فی نفس الأمر. 

وقال بعضهم: عليكم بكتب الصوفيةء فإن أسرارهم في كتبهم. فمن طالعهاء 
والتمس من أنوارهاء فكأنا جالسّهم واقتبس من أنفاسهم. 

وقال أبو مدين: 

متی أرائُم وأنَّى لي برؤيتهم أو تسمغ الأذْنُعن أحوالهم خبّرا 

وقال بعض العارفين: من اشتغل بقراءة كتب القوم ومطالعتها غلب عليه 
الزهذٌ والنية الصالحةء والأفعال الجميلة؛ ويبعد عن حظوظه النفسية» فيحبهم 
ویلحق بهم ویتخلق بأخلاقهم. ویذوق من أذواقهم. انتهی. 

وقال بعضهم: الصوفيةٌ هم الطائفة العارفون بالله. المشغولون بهء فهم أتباع 
رسول الّه» وورثة علمه وحاله؛ فا أحسنّ التغلغل في علومهم. فقراءة علومهم. 
ومطالعتھاء ومدارسة كتبهم. والمذاكرة بهاء من أجل أبواب الدينء وأعظم أسباب 
البقين بل التصديق بعلمهم ولایف كا قال الجنيد. 

فمن أعرض عن علومهم ونأى عن طريقهم يخشى عليه أن يموت مصراً على 
الكبائر وهو لا یشعرہ ولقد كان الفقه والعلمٌ في العَصر الأول لا يطلقٌ إلا على هذا 
العلم. أعني: طريق الآخرة. 

بد بج بث 

وقال الشیخ جلال الدين السيوطي: اعلم أن دقائق علم التصوفِ لو عرضت 

معانيه على الفقهاء بالعبارة التي ألفوها فی علومهم. لاستحسنوها غاية الإحسان. 


وک ےب بت مجموع الأعال الكامله للعلامة اخیب عبد ال ر من بلقي 
وکانوا أول قائلٍ بها. وإنما ينفرون منها كثيراًء لإيرادها بعبارة هائلةٍ مستفزبت, م 
يألفوها؛ ولذا قال بعضهم: الحقيقة أحسن ما یعلم. وأقبح ما تنال. 

وأنا أورد لذلك مثالا تعرف به صحة ذلك: قال في منازل السائرين»: «حقيقة 
التوبة» التوبةٌ من التوبة أبدأ»! فإذا سمع الفقيُ هذا اللفظ» وهو التوبة من التوبق 
استغربه جداً!. فقال: كيف يتاب من التوبة؟ وهي عمل صالحٌ! وانما يتاب من 
المعاصي؟ والمراد: أن العبد إذا کمُل في رجوعه إلى اللہ لم یلتفت إلى أعماله؛ ول يسكن 
إليها قلبه» قربةً كانت أو غير 


ربة+ فیتوب من سكونه إلى توبته. 

ونزيده إيضاحاً: أن التوبة وان كانت من كسب العبد. فهو من خلق الله 
وتوفيقه. فهو التائبُ عليه ولو لم یتب عليه لا تاب. قال الله تعال: رناب هم 
لوا © [التوبة: ۱۱۸]. فأي صنع للعبد في التوبة أو غيرهاء إلا بخلق الله وتوفيقه 
ها!؟. فرؤية العبد التوبة والتفاته إليهاء لكونها من فعله. ذنبٌ يستغفر منه. بل عليه أن 
يشهد عص منة الله عليه بہاء وتوفيقه له و 
مقام الفناء في التوبة. وهو أول منازل السائرين. ويقاس به مقام الفناء في كل منزل. 


رة التي ألمّهاء كان أول قائل به 


نفسه أصلاً عن درجة الاعتباره وهذا 


وهذا المعنى؛ إذا عرض على الفقيه مهذه العبا 


وناصر له لأن الفقیه.....''' على أن الأفعال بخلق الله وتوفیقه لا بخلق العبد 
انتهی. 
HR‏ 


ورب عبارة أوسمٌ من عبارةء وإشارة أفقه من إشارة» وعل قدر الخاطب 
تکون المخاطبة والحاورة, هذا في علم الرقائق. 


)١(‏ كلمة غير واضحة. 


کلف اخق عن علوم الحفيعة وسر اليس عن رسوم الطريفة ٠‏ — ۲۰۵ 

وأما الحقائق؛ فلا تفيد المخاطبَةُ به إلا مع من له فيه قدّم. وهو من له فيه ذوقٌ 
ومشارفةٌ وتصدیق. فلا يخاطب به إلا معتقدٌ للقوم» سليم القلب فی حقهم صديق. إن لم 
يذقه ويعرفه اعترفٌ وآمن بالتصدیق. فإن لم يصدق. فلا أقلّ لنا أن لايكذب. 

انا 

قال بعض المحققين: «المؤهلون للانتفاع بنتائج الأذواق الصحيحة؛ وعلوم 
المكاشفاتِ. هم المحبون المعتقدون في أهل الله وخاصته. والمؤمنون بهم وأقواهم. 
من أهل القلوب النورة. والفطر السليمةء والعقول الوافرة الوافية. الذي 
دعوت رهم الصَدَوة سيدو وجه 4 [الكهف: ۱۲۸ وا يتمعو القَزلَ 
2 نَ أَحْسَكَهه4 [الزمر: 14]. بصفاء طوية واجتماع: وحسن إصغاء واستماع؛ بعد 
تطهير قلوبهم من صفة أهل الجدال والنزاع وتعرضهم لنفحات جود ا حق في طريق 
الاتباع من طريق ما يفتح الله عليهم من جنابه العزیز على أي ید وصل, ومن أي 
مرتبة من مراتب الأسماء حصل: بواسطة معلومة أو بدونها. 


متلقين له بحسّب الأدب. وازنين بميزان عرفهم العام تاره والخاص آخری. 
لا بميزان الحواس ولا العقول ولا الأفكارء فمثل هذا المؤمن الصحيح الایمان» 
والفطرة الصافي المحل. بحكمه بالشعور بصحة ما یسمع؛ من وراء ستر رقيق» 
اقتضاه حكم الطبم. ونفيه العلائق والشواغل المستجمعة في الحل» والعائقة له عن 
كمال الاستحلال لا الشعور اللذکور؛ هو مستعدٌ للکشف: وأهل للسعي. منتفمٌ بها 
يسمع. يرتقي بنور الإيمان إلى مقام العيان» انتهى. 


HR 


ولا باس لمن حظي بالتوفیق. والتصور والفهم لكلام القوم والتصدیق 


۲۰۹ حموع الاعیات آنخافنه للعلامة ا خیب عند ال ر حمن تلف 
أن یطالع کتب القوم ويكررها بترتيبهاء وإما ما منع منها بحم ککتب حي 
الدين ابن عربي. والكيلاني. وابن الفارض: وغیرهم. وعلی ذلك يحمل کلام من 
يحث''' على مطالعتهاء فقد رويّ عن الشيخ إسماعيل الجبرتي. أنه قال لبعض 
أصحابه: عليك بكتب ابن عربي. فقال له التلميذ: آریذ أن أصبر حتی يفتح الله 
به عليّ من حيث الفيض. فقال له: الذي تریڈ أن تعرفه هو ما ذكره الشيخ لك في 
هذه الكتب. 

قال بعض المحققين: «قد ينال الإنسان بمطالعة كتاب من کتب القوم وفهم 
مسألة من مسائل علومهم. ما لا كاله بمجاهدة خسین سڈ لأن السالك انا ينال 
ثمرة سلوكه وعمله» وذلك على قدره. وأما العلوم التي وضعها الکمل» فهي ثمرة 
سلوکهم وأعماشم بل علوثھم تناو إذ ثمراث الأعمال. لأن فيض افي وارد على 
قلوبهم على قدر استعدادهم؛ وسعة قوابلهم. لا یناله من بعدهم» فاذا فهم الطالب ما 
قصد ذلك القائل استویا فیه. 

فمن أضاف إلى ما أخذه بعلمه من کتب أهل الحقيقة. فضیلةً سلوك واجتهادٍ 
في الطریقة صار من الكَمّلیة والتحق بالعارفین واقتفاهم. 

فکتب أهل الحقيقة تفید على التوحيد تصريحاً بالعبارة. وعين التوحيد تلويحاً 
بالإشارة. بمطالعة تلك الكتب والعمل» فیا منها يوصل إلى علم الیقین؛ ثم إلى عين 
اليقین. ثم تنقطع فائدة الكتب عند ذلك فإن حقيقة اليقين لا تستفاد من الكتب 
السببية. بل هي أمر لا يدخل تحت الأسباب بحال»» انتهى. 


سب 


(1) في الأصل: بحرم. ولعل الصواب ما أثبت. 
)في الاصل: کتب. وهي غير مفهومة في السياق. 


سیف اخو عن عدوم اخقبعه ولو الان عن وس ا پم i‏ 

وقال الشيخ إسماعيل ا جبرتی: «من أعطاه الله فهمّ هذا العلم فقد أعطاه 
النعمة؛ ولا يفهمه إلا من له نور». وقال أيضاً: «لو درس الناش هذا العلمَ الباطن: 
کیا يدرسون العلم الظاهر لانطبعٌ فيهم». 

وقال الشیخ داود الشاذي: «عليك باستماع الأخبار الطرية؛ التي لم تحدث بفكر 
وروية؛ فإنها للقلوب نافعة. ولضرر الغفلة دافعة». 

وقال بعض العارفين: «لا يفهم ما نقول إلا من أشرق فيه نور ما عبّرنا عنه». 

وكان الشيخ أبو مدین إذا سمع أحد أصحابه يروي عن فلانٍ» یقول: ألا 
تطعمونا الله!. يريد بذلك رفع همة أصحابه؛ یریڈ: لا تحدثونا إلا بفتوحكم ا جدید 
الذي فتحٌ عليكم في كتاب الله وكلام رسوله. 

وقال الشيخ محبي الدين ابن عربي: «من أعجب الأشياء في هذه الطریق. بل 
لا یوجد إلا فيها: أن المريد الصادق إذا دخل طريقّهم؛ فلا عنده خب مما اصطلحوا 
علي وجلس''' معهم. وسمع منهم [ما] یتکلمون به من الإشارات؛ فهم جميع 
ما يتكلمون به» من غير توقيفٍ منهم. ولا تعريف بتلك الاصطلاحات: بخلاف 
غيرهم من أهل التعليم. لا یعرف اصطلاحاتهم إلا بتوقيفهم عليها. 

وأما أهل هؤلاء الطریق: فيعرف ا رید الصادق جميمَ اصطلاحاتہم ويذوقها 
بلا تعلیم» حتى كأنه الواضع لذلك الاصطلاح» ويشاركهم في الخوض في ذلك 
العلم. ولا يستغرب هو ذلك من نفسِه. بل يجد علم ذلك ضروريا لا يقدر على دفعه. 
فكأنه ما زال يعلمه. ولا يدري كيف حصل له ذلك! 

هذا شأن المريد الصادق. وأما الكاذبٌ فلا يعرف ذلك إلا بتوقيي. ولا سمع 
له به. فقل إخلاصه في الإرادة». انتهى. 

HEN 


)١(‏ كأنها: فإذا جلس.. إلخ. کیا يقتضيه السیاق. 


۰۸ تحسوم الا خی[ 


نو يال الخامله للعلامه اخنست عبد از 


ر تلققيه 

وقد يعبر عن هذه العلوم بالاذواق من لم يصل إليهاء ٠‏ بل يشرف علیھاء فيظن 
أنه وصل إليهاء وهو في الحقيقة ما وصل. قال بعض المحققين: ربما عم عن القام 
من استشرف عليه» وهو بعذ لم يصل إليه . وذلك يلتبس إلاعل ذي بصيرة. وسريرة 
منيرةء فحال هذا الوارد کالزنادہ إن قدحته أورّى. وان تركته توارى. وان لم يكن 
عندك ما تأخذ فيه منه. ضاعٌ عليك ما يبدو لك منه! . فالموفق یتوقف حتى يتحقق. 
ولا يدعي ما ليس له فيحرم ما وراءه وما لم يُرزقه انتهی 


سب 
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۳۹۰ 


يأعي ل الكافنة نلعلامه اخسب عبد 


لخن بلقفيه 
إل الْمَلَهِكَةٍ اي مَعَكُمْ 4 [الأنفال: ۱۲]. 

وقال يفل: «إن من أمتي حدثون أبدال». وني رواية: «مكلّمِين». بفتح الام 
«وان عمر منهم». ولذا جاء عنه من موافقاته للوحي شي؛ كثير. وي حديث آخر: 
«قد كان في الأمم محدئون وان يكن في أمتي أحد فعمر'. 

وقوله: «إن يكُن» ليس للتعليق والتردده فان أمته أفضل الأمم. وقد جزم به في 
الروايةء ولكن للتأكيد. نحو: إن كنت عملث لك فوفني حقي. 

واختلف في معنى التحدیث: والأكثرون على آنه: الإلهام. يلقى نی روع الرجل 
الصادق شيءٌ من قبل الملا الاعل: فيكون كالذي حذثه به غیزه. وقيل: تكلمه 
الملائكة بغير نبوة. والمراد: يكلمه في نفسه. وقيل: يجري الصواب على لسانه كما قال 


عمر: وافقت ربي. 


[یونس: 14] وقال تعالى: اد يوج رب 


ہت 
وکل ما جاز أن یوحی إلى الأنبیاء علیهم الصلاة والسلام بواسطة الملائكة؛ أو 
نفث الروح في الروع» أو غير ذلك فیجوز وقوعه للولي كرامة له لاتباعه للنبي؛ الا أن 
مايقع للأنبياء نی غاية الوضوح وا حلاء بخلاف مایقع لغيرهم فانه لا يبلغ درجة مایقع 
للانبیاء ولا يقاربه. وان كان تتبلج له الصدور ویطمئن به القلب. 


وكما ثبت: أن الشيطان يلقي في القلوب المظلمة الوساوس وا حیالات: والرؤيا 
الكاذبة. فكذلك يلقي اللث في القلوب الطهرة والمقدّسة المنورة» العلوم والفهِوم» 
والرؤيا الصادقة؛ التي يحصل بها الثبات على الدين» وتقوية اليقين» والإيضاح والتبيين. 

فغاية ما بقع للاولباء من ذلك تأيبد ما يقع للأنبياء وتأكيده» فلا ينافي كونه یٹ 
خاتم السيين. وانقطاع النبوة بموته؛ لان المراد ما يختص به الأنبياءء وهو الوحي 
ا حقیقي؛ الذي تترتب عليه الشريعة والأحكام. 


خسف الخ عن علوم افيه ویر اننلبسس عن رسوم الطريقه اھ 

بخلاف الاغام: فإنه لا تترتب عليه إلا ما ذكرناه؛ لأنه لا يصل إلى الحقيقي 
الذي تحصل به الحجة العامة والإلزام» ولذالم يحكم به على الشرع» بل يحكمه بالشرع 
علیه. فان الصحیح منه لا يأتي إلا موافقاً للشرع؛ لأنه ناشىء عنہ: تابع له» فكيف 
يأتي مخالفا. 

ونعني بالشرع: التصوص الواردة بالسیاع وما قام به الإجماع. وأما مواضعٌ 
الاختلاف في مسالك الاجتهاد. ومواقع الآراء والأنظارء في محل النظرء بحسب قوة 
الفكر والاستعداد. فقد يعطى الول بالإلهام. ويتضح له الحق فيه بلا شك ولا [یبامه 
سالكاً على القواعد الشرعية. بالضوابط المرعیة ما لا يعطاه أهل الأفكار والعقول 
في مواضع الإرشاد. 

بل قال بعضهم: إن العارفين وأهل الفهم عن الله من جملة الجتهدین؛ فهم 
لا يخرجون عن الدين والشريعة طرفة عينٍ. ولكن لا يفهم القاصرون فهمّهم 
ودلیلهم فيقعون فيهم. ويرون تجهيلهم وتضليلهم؛ لأن علومهم فوق طور العقل 
والفکر؛ الذي خجب به القاصرون. وقد مرّ: أن آخر نهایات الاولیاء ول بدايات 
الأنبياء. ولن يصل ول قط إلى درجة النبيّء والوحي المخصوص. وإنها حصل له 


الإغام والكشف ببركة متابعته. 

قال بعض العارفین: « ۳ ( النبي َة در لم يُعِرْ ها ما دون العرنين. وقال 
أيضاً: ما مث معرفة الخلق وعلیهم بالنبي بل إلا مثل نداوة ما خرج من رأس الزقٌ 
المربوط» انتهى. 


سب 


۳ جموع الأعمال الخاملة للعلامة اخبیب عبد الرحن بلففیه 
[الفرق بین الوحي والإهام] 

فبين مقام الولاية ومقام النبوۃ بُعْدٌ بعیدہ وبين علوم الأنبياء واحاصل بالوحي 
الحقيقي وكشوفات الأولياء الحاصلة بالإغام بون شديد. 

فإنه وان كان فوق الرؤياء فهو دون الوحي بدرجات كثيرةٍ. وبينهم| بون كثيرة: 

منها ما قدمناه: أنه لا ینکش الملهم به انکشافه بالوحي. 

ومنها: أنه يبقى معه بعض التوقف. إليه أشارعلي بقوله: «لو كشف الغطاء ما 


ينظر من وراء ستر رقيق. والله انه للحق 


ازددت يقيناً». وأبو الدرداء يقول: «المؤمن 
يقذفه في قلوبہم ويجريه على ألسنتهم» 

قال الغزالي: «ثم العلم الواقع في القلب بغير حيلةٍ وتمحل» واجتهاد وتأمل من 
العبد. ينقسم إلى: 

-ما لا يدري العبد أنه كيف حصل له؟ ومن أين حصل؟. 

- ول ما يطلع معه على السبب الذي استفيدَ منه هذا العلم: وهو مشاهدة 
لك الملقي في القلب. 

والأول يسمى إهاماً ونفثاً في الروح. والثاني يسمى وحياً. وهذا الذي يختص 
به الأنبیاء والأول بختص الأولياء والاصفیاء. 

وأما الملقى بطریق الاستدلال. فيختص به العلماء. وحقيقة القول فيه: أن القلب 
مستعدٌ لأ نتتجل فيه حقيقة احق في الأشياء كلهاء ونیا حيل بينه وبينها بالأسباب الخمسة 
التي سبق ذکڑھا۔ فهي کالحجاب ا کُسْدَل الخائل بين مرآة القلب: وبين اللوح الحفوظ. 
الذي هو منقوش بجميع ما قضى الله به إلى يوم لقيامة. 


اللہ عن وسوم الطریقة سب ے۳٦۲۱‏ 


كف أحى عن علوم اخعبقة وير 

ومحل حقائق العلوم من مرآة اللوح إلى مرآة القلب» تضاهي انطباع صورة من 
مرآة إلى مرآة أخرى تقابلھاء فا حجاب بين المرآتين تارةٌ يزال بالید. وأخرى بهبوب 
الرياح» فكذلك قد تهب رياح الألطاف. فتکشف الحجبّ عن أعين القلوب نجل 
منها... 


[تم التحصل من الکتاب] 


2 # 3# 


8 


[مكاتبة وجوابها 


مع الحبيب العلامة الحسن بن علي الجفري] 


1 سا سرک ا و 0-4 
ائوجی مرن ا و م كن 
او او حوالرح موده واصلاة و 
والسلا لزان الاكملات علسبدنا واله وم 
افاخيانا اروا ای 
الوتردن اه و ام" 
ومن موللا سک یل اه 
عبر ماه 
اف 200 
عات لاد ا علو موف 
یلوہ گرالره والصلاة وابد م عل سین نی 
عزرالیه واه وص وانباعع | سیر 
و ور 
الاحجزالا 
اوہ لها ا تا ۷ 
لول وله وا 
عله | ها لموا- کیا الت والسلا 40 


1 کے ہت را 


۳۸ حمو غ الاعہال الکامله تلعلامہ اخست عبد ال من بلعم 


الحمدٌ لله. والصلاة والسلام الأتمان الا کملان على سیدنا محمد وآله وصحبه 
الأخيار الأبرارء مستمرّین دائمي الاتصال والتكرار» وعلى المهتدين بہدہم 
المقتفين الآثار. 

أما بعد؛ فهذا مكتوبٌ ورد من مولانا الحبيب الكامل المكملء العارف اللہ 
تعالى والداعی إليه» عبد الرمن بن عبد الله بلفقيه باعلوي» جواباً لکتوب فيه أسئلة 
وردت عليه من مولانا الحبيب الفاضل. العارف بالله والداعي الیه» الحسن ابن 
مولانا علي بن الصادق الجفري باعلوي. 

وهوهذا: 

[نص الجواب ومنه يعلم السؤال] 

امد لله بحمد الله والصلاة والسلام على سيدنا محمد الأحمد عند الله وآله 
وصحبه وأتباعه إلى الله. 

من العبد. عبد ال رمن بن عبد الله بن أحمد بن الفقيه محمد باعلوي. 

إلى الجناب الأجل. الأكرم الأفخَمء الفاضل الكامل» العالم العامل؛ العارف 
باه الحبيب الحسن بن علي بن الصادق الحفري باعلوي. أعلى الله منه مناله. وبلغه 
فيه آماله. وأدام عليه إفضاله وأحسن به حاله ومآله. 


والسلام عليكم ورحمة الله وبركاته 


مکاشه وحواب مع اخے العلامه اخسس س علي اخفريي ۲۱۹ 

وبعذه فإنه وصل کتابکم الکریم. المهنئ بعود أيام الفضل والثواب العظيم 
والحج والٹج ویوم النحر الكريم. فاللہ سبحانه يجعلنا وإياكم من القبولین؛ ویتقبل 
منا ومنكم» ويعيد ذلك علینا وعلیکم. سنین وأعوام بعد سنین وأعوام» على أحسن 
نظام كما يحب ذو ا جلال والا کرام. 

ومن أجل الاسئلة؛ صدر جوابها على حسب ما تیتّر ولعله یطابق عندکم. 
وما بقي منه يقع مع الشافهة عند الوصول للزیارة: إن شاء الله تعالى. 

وسلموا لنا على السادة الاصناء والمحبين واللائذين. 

ويسلم عليكم الولد عیدروس: والسادة والمحبُون: والسلام. 

عد HE‏ د 

ويا سيدي أرسلنا إليكم صحبة أحمد کیان بافضل من سیون کراساً فيه 
رسائل وجدناها مع بعض السادة با اللشك. فالله اللہ انقلوهن إن أردتم» وأرسلوهن» 
لانه يطلب منهاء وكذلك الکتاب الأول: إلى انقضاء غرضکم منه. 


جو عو بث 


وهذا الجواب المذكور: 

قال الشیخ تاج الدين: «غمّضُ عین قلبك عن الالتفات إلى الغير والسوی؛ 
وكن متصفاً بالکثر الحقيقي. فان ظاهر الشريعة شرا ۳ 
جليةٌ غمّض عين قلبك عن الالتفات إلى الوم بکون الغير والسوّى. لتنفتح عين 
سرك ولا تجد غيراً ولا سوی. 


واشهد الأحديةً وكن متصفاً بعينهاء ومتحققاً بحقهاء فبدون الکفر الحقيقيٌ» 
الساتر لكل عینِ ومعنّی وتعین: حیث لا اسم ولارشمٌ ولا معلوم ولاعلم. 


۲۲۲٢‏ سے - مجسوع الاعمال الكاملة للعلامة اخبیب عبد الر حمن بلففه 

ولا تقعّد مع ظاهر الشريعة أصلاً فان ظاهرٌ الشریعة شرك خفيٌ والشركٌ 
ينافي الواحدی فضلاً عن الأحدية. 

واعرف حقيقة الکفر في الأحديةء فحقيقةٌ الکفر معرفةٌ جليةء لا ملاحظةٌ 
شركه وخفیه تمسكٔ بأذيال افّی. واخلم لیات وخل سبيل الناسكينَ وان جلو 
وکفی بہذہ الاشارة في شرح هذه العبارّة؛ لأن علوم الاطلاق تنافی الشرح والتفیید. 
كالشمس مع الظلمةء وکلم بُسط فيها الكلام ضاق المعنى المرام. 

وقد قال بعضهم: الحقيقةٌ أحسنٌ ما يُعلم؛ وأقبح ما یقال. لأا آذواق لا 
آقوال» و الله أعلم. 

پت 


[س/۱] هل إذا أراد الإنسانُ أن على ذكر النفي والإثبات: مع أداء 


لأذكار من غير إشارة شيخ ؟ 


الفرائض. ويترك ما سوى ذلك من النوافل و 

الجواب بلسان الشريعة: أن ذکر ر النفي والأثبات فضله ملو ومن ن استغرق 
الوقت فيه فهو غير ملوم» ولكن الأولى تقدم وظيفة الوقت. التي عيّنها الشرع فيه 
علیه. من النوافل والأذكار والحزب القرآني؛ وغيرها ما عیّنه الشرعٌ؛ وجوباً أو ندباً 
في ذلك الوقت. وترجحٌ عیثه على مطلق الذكر. 

وأما عند أهل الطريقة: فان ذلك وان كان له أثرٌّ عظيعٌ في حصول الصفاء 
والنورہ لکن لا يصح به فتح باب الشهود. فی كل القیود ولا يخلص من الخواطر 
والأوهام فلا يحصل القصودہ مالم يكن بملاحظة شيخ كامل؛ أو مقلد تکام إذا 
كان تقلیده ٭ صحیح. وهو صادق في نصحہ سُنهُ لله في هذا التلقيح» والله أعلم. 


و 


مکاتے و جواءپ مع احبیت العلامة اخس بن على الحفريي ...لل ل ب ۲۴۹ 
[معنى السلب] 

وأما السلب؛ فهو أخدڈ نورانية المسلوب. ومثله التصرّف بغير السلب في 
المتصرّف فيه بقوة غالبةء أو بخاصية طالبة. وقد يكون ذلك لمصلحة السلوب. أو 
لسوء أدبهء أو غير ذلك. ونظیره: تصرف القوي على الضعيف في الخارج» كتصرف 
الولاة بعضهم على بعضٍ. ومن ذلك: سلبٌ الشیخ أوصاف مريده القبیحة وتصرفه 
في حاله بالترفي. وان كان لا يشمله المصطلحٌ علیه. فهو منه. 

سب 

وأما معرفةٌ حال الميت ومقامه؛ فان ذلك يختلف باختلاف التفرّس والذوق 
من فوق درجته أو مشارفها. بالکشب: أو برؤية تصرفه وشهود حاله أو بمشارفة 
ذلك أو بفهم في أقواله وأفعاله. 


دنا 


[شرح عبارة لابن عربي] 

وأما قول الشيخ ابن عربي: ١لا‏ يدخل الخلوة...٠»‏ إلى آخره. 

فهو كلام صحيحٌ. مطابق للقواعد؛ لأن دخول الخلوة من جملة الأدوية التي 
يداوي العبد بها عللّه القلبیة فمن لم يعلم العلة وحلها كيف یداویها؟ فإذا لم يعرف 
ذلك بنفسه. رجع إلى طبيب كامل یره ذلك وهو هنا لیخ الكامل. 

وأعظم العلل: تسلط الوهم وا خیالء فإنه لسبقه في خلقة الانسان قبل العقل» 
قد يغلب على العقل. ويحكم عليه. وقد قيل: إنه الشار إليه بقوله ك «اضرب 
الرأس. فان الشيطان في الرأس». والله أعلم. 


سب 


۳۳۲ حموع الا عیال الکامله لتعلامة ال جنيب عبد ال رمی بلعقیہ 
وأما معرفة الشیخ الکامل: صاحب البقاء بعد الفناء؛ فیعرفه من هو فوقه 
أو من هو شارف درجتّه وقد یعرفه من هو دون ذلك بأمور. منها: استقامة أحواله 
الباطنة والظاهرةء وأن لا تحجبه الامور الباطنة عن الظاهرة ولا عكس. بأن يُعطيّ 
كلا من الحالتين حقهاء على الوجه الطابق للعلم والصواب. والذوق الکامل ومعرفة 
النقائص والفضائل. والله أعلم. 
شفک 
وأما افمة؛ فهي قوةٌ قلبيةء تنشأ عن قوة الایمان» وصحة الصدق. ویقویها 
التجردُ عن الدنیات والدونیات وغایتها التصرف. وهي في المريدين أقوى. لقوّة 
الاجتهاد وتقل للعارفين لغلبة المعرفة عليهم» وکمال أدبہم بوقوفهم مع الله تعالى؛ 
ولذلك تكثر کراماث الریدین دون العارفین: والله أعلم. 
لا 
وأما الدعاءً على الظالم؛ بأن الله سبحانه یدفعه ويكفيه ويجازيه بظلمه. فهو 
جائژه وأما الدعاء علیه. وهو خاصٌ بالتلف وافلاك ونحو ذلك فلا يون إلا 
إذا كان يستحنٌ ذلك أو علم أنه لا يزول ظلمُه إلا بذللت؛ لأن الدعاء سيف لا 
يوضع إلا فيا يجوز فيه وضع السیف. وهذا هو المفهوم من حديث: "لا تعتدوا في 
الدعاء». ومفهوم كلام العلماء. وكذلك التعدّي بالدعاء بسلب دينه أو دناه إلا إذا 
كان الفساد من ذلك الوجه. ولا يزول إلا به والله أعلم. 


سب 


وأما من أعطيّ استجابة الدعاء. وخرق العادةه فلا بأس إن وضعها موضعَهاء 


خصوصاً في نفع المسلمين. لکن الأولى ترك ذلك؛ وتفویض الامر إلى الله؛ لأن العبد 


بقع عم خی انم ادبا عن تو عل الجمري ۲۳۳ 
لقصوره عن معرفة حقانق الأمورہ وما تخفیه الصدور. قد یضع الأشياء في غير علھاء 
فیتل ويسلب ویعاقب؛ والاول التفویض إلى العليم ا خبیرء والأدبُ الوقوث مع 
اختياره في کل قليلٍ وكثيرء وإن لم يكن رياءً ولا غعُجبا والله أعلم. 


تمت ا مکاتبة المباركة 


د د د 


في تعریف الطريقة العلوية 


من (فادات الامام علامة الدنیا 


الحبيب عبد ال رمن بن عبد الله بلفقیه 


نفع الله به 


۳۳۷ 


هذه النبذة 


نبذة نافعة موجزة؛ أوردها الإمام العلامة عيدروس بن عمر الحبشي رم الله 
في مقدمة كتابه «عقد اليواقيت». فإنه قد ألمّ في تلك المقدمة بالعديد من تعريفات 
الطريقةء كان من جملتها هذه النبذة المباركة. 


[نبذة في الطريقة العلوية] 

«سئل سيدنا الحبيب الإمام العارف المحقق عبد الرحمن بن عبد الله بن أحمد 
بلفقيه باعلوي عن طريق السادة آل أبي علوي. ما هي؟ وكيف هي؟ وهل يكفي 
في تعريفها انَباعٌ الكتاب والسنة أم لا؟ وهل بينهم تخالفٌ؟ وهل يخالفها غيرها من 
الطرق أم لا؟ 

فأجاب رَضِيَ الله عنه بقوله: 

الجواب: اعلّم أن طريق السادة آل أبي علوي إحدّى طرق الصوفية التي آساشها 
اتباغٌ الكتاب والسنةء ورآشها صدق الافتقار وشهود الله فهي اتباغ المنصُوص على 
وجه تخغصوص وتبذیب الاصول لتقريب الوصول. 

فلهذا فائدةٌ ونفعٌ معلوم يزيد على ما يقتضيه اتباع الكتاب والسنة على وجه 
العموم» وذلك علم الأحكام» الشتمل التعلق بظاهر الأحكام» أصل موضوعه 
عام في عام» شاملٌ لا المقصودٌ منه ربط النظام وتقييد الطغام وغيرهم من العوام» 
ولاشك أن الناس ختلفون في الدين في كل مقام. 


»لل جموع الأعمال الكاملة للعلامة الحبيب عبد الر من بلفقیه 
فلا بد من علم اص لکل خصوصِ؛ وهو محل نظر اخواض في حقيقة التقوّى 
وتحقيق الا خلاص؛ فإنه صراطٌ مستقيم» أدقی من الشمّر وأحدّ من السيف. لا يكفي 
فيه التعليم بالعموم؛ بل لا بد منه لكل جزئي تعريفٌ دقیق وهذا هو علمٌ التصوف. 
والسلوك به إلى الله تعالى طريئٌ الصوفية. 
فظاهرها علمٌ وعملٌ بمقتضاه وباطنُها صدق التوجه إلى الله تعالى با یرضاهه 
فهي جامعةٌ لكل خلت سني؛ مائعة من كل وصفب دن» غايتها القربٌ إلى الله والفتح 
افني؛ فهي طريقٌ أوصافٍ وأعمال؛ وتحقيقٌ أسرار ومقاماتٍ وأحوال يتلقاها الرجال 
عن الرجال» بالتحقیق والذوق. والفعل والانفعال» على حسب الفتح والفضل 
والنوال» ىا قلت في كتاب «الرشفات»: 
ومن يكن بکُل علم عاه و یلها نو سا یم 
قَحَفْ عَلَيْه ما یاف اقابِخ ‏ عندکفاح الَُوْتِ والاغوال 
e 6‏ بد 
لآمِنْ روایات الْوَرَى الکنب ولا بقيل عِلْٹھَا از مار 
HERR‏ 
طُوَْى نطاب کا یداه وَانْحَلمِنْرِقٌ الشوی فوا 
فَحَلٌ فی عَبْنِالِجَارَمَائُهَ قلاق ینها بَلَۂ یال 
٭٭ بد بث 


(۱) في نسخة: قیاده. 


نبذة في تعریف الطريقة العلوية ۲۳۹ 
وعفظ اقم عن الْوْمُوْمٍ ويي الل عَن الیّالِ 
HN‏ 

إذا علمت ذلك فاعلم أن طريق السادة آل أبي علوي نسجها على هذا المنوال» 
فظاهرُها علوم الدين والأعمال» وباطنها تحقیئُ القامات والأحوال, وآدايها صونٌ 
الأسرار والغيرة عليها من الابتذال. 

فظاهرهم ما شرحه الإمام الغزالي من العلم والعمل على المنهج الرشید؛ وباطنهم 
ما أوضّحه الشاذلية من تحقیق الحقيقة وتجريد التوحيد» وعلوشهم علوم القوم» 
ورسومهم سحو الرسوم؛ يرغبون إلى الله تعالى بالتقرب إليه بکل قربة» ويقولون بأخذ 
العهد والتقین ولبس الخرقّة» ودخول الخلوة والرياضة؛ والمجاهدة وعقد الصحبة. 

جل مجاهدتهم الاجتهاد في تصفية الفؤاد. والاستعداد بالتعرض لنفحات 
القرب في طريق الرشّاد. والاقتراب إلى الله تعالی بكل قربة في صحبة أهل الارشاد 
فلا بد مع صذق التوجّه لوجه الله من فضل الل ومع جد الجهاد وبذل الاجتهاد من 
فتح لف $ وی هد مس ونه محر [العكبوت: 04]. 

بب 

فاصل طريق السادة آل باعلوي: الطریقة المذينبة» طريق الشيخ أب مین 
شعيب المغربي. وقطبها ومدارٌ حقيقتها الفرد الغوث, الشيخ الفقيه المقدم محمد 
ابن علي باعلوي الحسيني الحضرمي. تلقاها عنه الرجال عن الرجالء وتوارثها عنه 
الأكابر أولو المقامات والأحوال. 

ولکن: لكونها طريق تحقيق وأذواق وآسران جنحوا إلى ا حمول والسر والأسراره 
م يضعوافي ذلك تألیفاه ولاصنفوا فيه تصنیفاء ومضت الطبقة الأولى على ذلك: إلى زمن 


.لل موع الاعمال الکاملة للعلامة الحبيب عبد ال رحمن بلفقیه 
العیدر وس وأخيه الشیخ علي. فاتسعت الداثرة وب الزار» واتصل بهم القریب والتفصل 
ببعد الدارء احتیج إلى التأليف. والایضاح والتعریف. 
وظهر بحمد الله ما يشرح الصدور ويبهج النفوس» ك«الكبريت الامر». 
و«الجزء اللطيف». و«المعارج», و«البرقة٠»‏ وغير ذلك ما کثر واشتهر وضوّع عرف 
معرفته الافاق وانتشر. وأكثر المتأخرون لذلك التأليف. واشتهر هم في کل تعریفب 
وتصنیف. ما لهم من مسالكِ السلوك ومنازلة المقامّات والأحوال من المجاهدات» 
ومواردٍ الواردات والجدّبات وعلوم الأسرار والمكاشفات. في أعمالٍ وأقوال تؤذنُ 
بأنقم شرب وأعظّم رتبة. 
بد ود HF‏ 
فصارت طريقتهم طریقۃً قائمة بنفیھاء ظاهرةً شمشهاه غنیةً عن التعریف» 
لشھرتہا عند أهل العرفة وشیوعها بکل تأليف وتصنيف. وقد سلف السلفٌ الصالح 
على هذا الحالء يؤثرون التلقي بالتحقق والأعمال؛ فلذا لم يظهر التأليف في العلوم إلا 
في زمن تابع التابعين» موف اندراس ما هو معلوم. 
وكذلك الصوفية على هذا التأسيس» یتلقون ذلك من بعضهم. إلى أن ظهرت 
البدع وخیف التلبيس» كما أشار إلى ذلك القشيري في صدر «الرسالة»؛ فاحتيج إلى 
التأليف وإيضاح الدلالة. 
وقد قیل للشیخ أبي الحسن الشاذلي: لم لا تضع تأليفاً في الطريق؟ 
فقال: تأليفي أصحابي. 
وقیل: إن طريقٌ الشاذلية في حزوبهم مطويةٌ لاشتماها على تحقيق التجريد 
وعلوم التوحيد وصدق العبودية. 


ص 


نبذة فی تعريف الطريقة العلوية ۲۳ 
ولیس بين السادة آل باعلوي في طريقهم تخالف. وإنما اختلفَ المشهودٌ بحسب 
المشاهّد واختلاف الشهود. فظاهرٌ بالجمال شاهد الفضل في مشاهد الافضال باح 
بالنوال» واستباحَ ما فعل وقال بحسب البشط والحال. وباطنٌ ظاهژه الجلال» 
فاستعقى واستقالء ولازم الافتقار والانکسار في جيع الأعمال والاحوال. فلا فرق 
بينهم يقتضي التفریق» ولا مباينة على التحقیق. 
وأما طریق غير السادة آل باعلوي من طرق الصوفيةء الصحيحة الصفية 
الوفية: فلا تخالفُھا في الأصول. ولا في حقيقة السلوك والوصول؛ وإنما الخلاف في 
رسوم وأوضاع ومشارت. تؤول إلى الحافظة في تقریب الطريق على الطالب» غايتها 
كالاختلاف في الفروع بين أهل المذاهب. 
فمن حيثٌ إنه في أشياء تابعة وفروع دقیقة كأنه لا خلاف في الحقیقة بل من 
اتصف وتحقق بالتحقيق» رأى الحق واحداًء وحقق أنه ليس بین أهل الحق خلفٌ ولا 
تفريق؛ لأن الفروع وان تعددث فالاصل متحدٌ لكل طریق. قال تعالى: کین 
اون بو نوا 4 الآية [الشورى : ۱۳]. وقال تعالى: البرک آعرین رسو 4 
[البقرة: ١۲۸]ء‏ وقال تعالى: ولذ أحَدَ مکی ان 4 الآية [آل عمران: ۸۱]ء وقال 
تعالی: ]لک 6 الآية [النساء: 158]. 


عد عد و 
ولذلك قلت في «الرشفات»: 
تفرّقوا في شعّب الإسلام وافترقُوا في ظاهرٍ الأحكام 
واتفقُوا في القضدٍ والمرام وقصد وجه الله ذي الجلالٍ 


بہت 


۷۲ سس جموع الاعمال الكاملة للعلامة الحبيب عبد ال رن بلفقيه 
فهم کذا الرشل بنوعَلتِ طریقهم واحدا في الذاتِ 0 
تعددث بالرسم وافیآت . في کل تفصيلٍ بلا انفصَالٍ 

با 
واختلقُوا في فة القزييّةُ وفي اتصال اوه الکشية 
أو انعطافٍ نفحَةٍ جلبیّة ترفمٌ عنه كلقّة الاغمال 
لب 
وبعشهم ما زال في قي في جدة وزهده الشدید 
مراقباً زواجر الوعيدٍ مرتقباً لوت والمآلِ 
٭ بد بد 
وبعضهم في البسط في الوجُود في بسطة من نعمّة وجود 
شاهد نضل الله في الوعُودٍ فعته مسولاہ بالإِفْضَالٍ 
د عند بث 
وبعضهم إذ جد في اجتهادة که تفن علق مراد 
تا فانحل من قيادِة فال آشنی الفتح والآمالِ 
سب 
وبعشهم ني لاعج الاشواق 
أو رغبةٍ في حالَةٍ الإملاق 


سب 


وبعشهم غریی بحر ا لود شھیڈ سیف الکشفب والشهود 


نبذة في تعریف الطريقة العلوية ۳۳۳ 
قدصار تحت العرٌكالمفقُودٍ وليسّ عنه مخبراً بحال 
Hie‏ 
وبعضهم غاب عن الخليقة وذاب لما تَاهدَ الحقيمَة 
إأعل من راح الهوى رح راخ بها في طلعةٍ الجمال 
د HE‏ 

وان تفقوا عل منع المرید في ابتداء سلوکه من تنبع الطرق» وخروجه من شيخ 
إلى شيخ؛ لأن ذلك يضرّه بتفریق همته. وتشتيت جمعيته. فان قلبّه في الابتداء أمره 
كالجريح. يضرّه كل تخليط وريح. إلى أن يبرأ ویندمل على يد طبيبه الذي به تعلّق» 
ومداويه الذي عرف طبه وتحقق. 
+ بد 


[الخائمة] 

پہوبوسو سم سرس يبن 
في كل باب من أبواب الطریقة بها تقر به عيونُ ذوي العرفان» وبالله التوفيق وهو 
المستعان وبه الثقة وعليه التكلان. 


قاله وأملاه الفقير إلى الله 
عبد الرحمن بن عبد الله بن أحمد بلفقيه محمد باعلوي 
لطف الله به آمین»۲. 


#* * * 


.۲۳۵-۲۳۰/۱ «عقد الیواقیت»:‎ )١( 


تہ 


(۷) 


شرح القصيدة الفريدة 
في خلاصة العقيدة 


عبد الرحمن بن عبد الله بن أحمد بلفقيه 


نفع الله وبعلومه آمين 


75 


وصل الله على سيّدنا حمّد وعلى آله وصحبه وسلم 


3 


هذا الکتاب: 

تم بفضل الله تعالی الاعتماد على نسختین خطیتین في إخراج نص هذا الکتاب» 
وتصحيحه؛ وضبط ا منظومة المشروحة. 

النسخة الأولى: من مكتبة الأحقاف. بتريم. حفوظة تحت رقم مجموع 
(۲۸۳۷). الكتاب الثامن. تقع في ۳۲ ورقة. غير مؤرخة. 

النسخة الثانية: من مكتبة خاصةء تقع في ۲۲ ورقة غير مؤرخة أيضاًء ويبدو 
عليها أنها أقدم من النسخة الأولى. 
طريقة العمل في الكتاب: 

-١‏ تمت المقابلة على النسختين, ول تكن هناك فروق تذكر. 

۲- تم فرز أبيات المنظومة وجعلها في جداول. ليسهل على القارئ الوقوف 

على التن المشروح. كما تم ترقيم أبيات النظومة فبلغت ۵۳ بیتا. 
۳- كما وضع التن الشروح ضمن السياق بين قوسينء تمييزً له عن الشرح. 
6 - وضعنا بأول الكتاب صوراً لصفحات من الأصول الخطية المعتمدة. 


د د * 


۲۳۰۸ 


- مجموع الأعمال الکاملة للعلامة ا حبیب عبد ال رمن بلفقيه 


2 داب شرج القصيرفالفريق 1 
> ف خلاصن| فو اصدا بر 
ي„ الامام عو الى یداه 5 
+ بت اهل لفقیه ہ 
نفع اله به 7 


4 بعاولمه ۳ 
ماک 
وص اسه سنا کاب لاله دعب دار 


ای ده مزا تل والتفقيه «والجیتعلقَقیق وال بات 
واه التجید یحو تتنببيه یکناب 
وبس عه ورسوله دمصطفیه ۰ میں نگ والمفكبه واتباعه 
الیبوبی ا وو ديعب فيه ہل ة مفين ق ]ی قالفصيلٌ 
الؤبي مفخلاصة العقبيرة ہزم نھب الشف الصا وكا 
القبوله لماجأت بهالتقول موتقیید المعقول امقول کاا 
تقنصيه قابلية لاال والفبول .وباهه التوفيق للاتباع» ونه 
العادية والتسلامة متا مویوالابتاع :فالنية دايفع| فقول : 
ووو هقد مات الأو جب هدعافةالمكلفين الرغول زد بت 
الا سازم. ام لم ركلف به وقوالرين لحن ون نیام هل 
وع وملة یناه عليه انصلاۃ٭العلام الق 
کہا ددن ویعقةمعنا ها رمک هما دالاذع تناها 
0 وب لك وج صر لام فالعا والاهاقيقة 
عار کیال فمن مات اخ لك فقن ما لالفطرة دالدان‌الکامل 
وذلك لان شاد تاب بإشتهلاى علق امو لب بالاجمال. ایا 
العتقاديات فواختس فلکم ها بانس ال 
مقتضّاه يع الا خا موالاعملدالعزم الاد وام لذ لک 
والاحوال .ذمقام الاجا كد اك مقام اتف صتااد لاخابة تفاعال 
وياب الالام ين لك عن انهه اذ لاتعابة للا عمال.وكإمن خالئفك 
دن نالا عتلامفهوضال .لان دين الالام هوا حق وما ذا ہیں ا لحف 


س 


۲۳۹ 


الا 


۳:۰ 


مجموع الاعمال الکاملة للعلامة اخبیب عبد ال رحمن بلفقیه 


سرا الوكين ار 
رال ات وب تن 
والز وا والتوحسوا ری بلا تعط ولا تب نا 
کتاہوسنڈ میں ورسرل و مصطیدً سای والر رب 
راشاعر احيولت له و ښه ونج نی ز٤ب‏ منیه 
عبات القميل الفرين وخ صتالعیتن علمرهب 
اسلف الصاح يكال الجرڈ ماجاف برالنتو*و نقیید 
المعقول بالنول) عاحبما نؤتضيم فایلا ادا لضرژه 
وبا لله الو فق للا تباع وب الحا فز راسلامزمزالهوی 
والاشاع و لنة «الدخلراليز ل ہش 
الاو جب عاك د الكلفين الرهول ودين الا سب 
واھرمن کلف بر رھرا رين نی درن ی 

وملداینا رھم علیہ الملاء السلا عمل :)روا 
بالنطنبا بای ومعرفرمعناها والتزام اکا مسا 
والاذعان لفقتضادياظا واه ويرك رح حصل 
السلا باجا زرلاپا نحشت علا یمان عإذكوفتد 
ماد عل كنطو ر الین العمل ووكرلان امتا دنل 
علج یع امور ارين بلجا اوه الامتقادرات راد 
مرامقال واما ع برعا فا در یزم من الاذعأن الم مقتضاه 


شرح القصيدة الفريدة في خلاصة العقیدة ل 


الحمدلله على التعلیم والتفقيه» والتثبیت على التحقیق في الاثبات والتنزيه» 
والتوحيد والتفريد بلا تعطیل ولا تشبیه على اتباع کتابه وسنة عبده ورسوله 
ومصطفیه سيدنا محمَدٍ وآله وصحبه وأتباعه المحبوبين له وفيه. 

وبعد؛ فهذه نبذةٌ مفيدة ل أبیاتی: 

«القصيدة الفريدة في خلاصة العقيدة» 

على مذهب السّلف الصالح. في كال القبول. لما جاءت به النقول» وتقييد 
المعقول با منقولء على حسبها تقتضيه قابلية الإقبال والقبول. وبالله التوفيقٌ للاتباع» 
وبه العافية والسلامة. 

سس HE‏ 
مقدماتٌ: 

[المقدمة] الأولى: 

يجب على كافة المكلفين الدخول في دين الاسلام وأمر من لم يكلّف به 
وهو الدين الحنيفي؛ دين نبينا محمد یه وملة أبينا إبراهيم عليه الصلاة والسلام» 
ويحصّل ذلك أولاً بالنطقٍ بالشھادتین: ومعرفة معناهماء والتزام أحكامهماء والإذعان 
لمقتضاهماء ظاہراً وباطناًء وبذلك وحدہ يحصل الاسلام في ا حالء والإيمان حقیقةً 
على الكمال» فمن مات على ذلك؛ فقد مات على الفطرة والدين الکامل» وذلك لأن 
الشهادتین تشتملان على جميع أمور الدین بالاجمال. 
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مجموع الاعیال الكاملة للعلامة ا خبیب عبد ال ر من بلفقیه 
ما الاعتقادیا: فواضحةٌ من المقال. 
وأما غيرهما: فإنه يلزمٌ من الاذعان التزام مقتضاه نی جميع الأحکام والأعمالء 
والعزم على الدوام على ذلك في جميع الأزمان والاحوال. فمقام الاجمال» كذلك مقام 
التفصيلء إذ لا غاية ها بحال؛ وناب الالتزامٌ بذلك عن العمل, إذ لا نهاية للأعمال. 
وکل من خالفَ دين الإسلام فهو ضا لأن دين الإسلام هو ا حق؛ وماذا 
بعد الحق إلا الضلال. ‏ ومن يتج َي السك ديا من بل نه وهو في ايمر ین 
الْكَسِرِنَ € [آل عمران: ۸9]. 
والاسلام من الاستسلام؛ لأنه الانقیاد لله والاحتکام له في جیع الاحکام 
فمن استسلم لله كذلك ظاهراً وباطتً؛ سلم من جیع الآثام والانتقام» وبلغ غاية 
الرام» في الدنیا وفي دار السلام. 
والایمان من الامن والاطمئنان» فمن آمنّ بالله في صفاته» وجميع ما آنزله في 
آياته في القرآن» وصدق وعده ووعيده بالاعتقاد والعمل في جیع الشأن. حصل له 
الامان» والرضا في الدارين والرضوان» ۴ اک أريَآ أله لاح یه ولا 
3 رورت رت منوا وڪاو يقو ۾ [یونس: 1۲- 1۳]. 
سب 
[المقدمة] الثانية: 


من ثبت دخوله في الاسلام. کا ذکر» وجب له مقتضاه. فان کان باطناً وظاهراً؛ 
فهو مؤمنٌ وان كان ظاهراً فقط؛ فهو منافنٌ كافرٌ في الدرك الأسفل من الناره لکن 
تجري عليه أحكام الظاهر للظاهر. 


ومن حق الاسلام: عصمةٌ المسلم في نفسه وماله وعرضہ فلا يحل شيء من 


شرح القصيدة الفريدة في خلاصة العقيدة ۲۳ 
ذلك إلا لوجب من حق الإسلام. تحقق ثبوته بلا شك ولا شبهة فتدرأ احدود 
بالشبهات ویجب التوقف عند الاشتبام» فالسلم أعظم حرمةً عند الله من أن عبتكٌ 
حرمته مع الشك والاحتمال. وقد جاء نی الحدیث: «من قال لأخيه السلم یا کافر فقد 
باء بها أحدهما». وقد قيل: ترك قتل ألفِ كافر أولى من إراقة دم مسلم. 

فينبغي للمفتي الاحتياطً في ذلك. فلا يحكم على أحدٍ من أهل القبلة إلا 
بواضح قاطع للإسلام, ولا بالفسق إلا بارتكاب الكبائر. والإصرار على الصغائره 
وغلبة الآثام؛ ولا يستحل شيئاً من ماله إلا موجبه الشرعيّ؛ بشرطه ا مرعي؛ المقدّر في 
كتب الأحكام» فكم جاء التحذير الشدیذ. والتشديد بالزجر والوعيد في هذا المقام 
ومنه الحديث: «إن دماءكم وأموالكم وأعراضكم حرام حرمة يوم النحر الحرام» في 
الشهر الحرام» في البلد الحرام»؛ وسيأتي في آخر الكتاب ذکر بعض ما يكفّر. 

E 4 د‎ 

[المقدمة] الثالثة: 

معرفةٌ رب الارباب» فرش على أولي الالباب» وذلك من وجهين: 

الأول: الاعتقاد ا جازم المطابق للصواب. 

والثاني: الذوق الصادقٌء الموافق للسنة والكتاب. 

* وطريق ذلك في أمرين: 

الأول: النظر في الآيات والأسباب. المزيلة لكل شك وارتياب. 

والثاني: صدق الاقبال على الكريم الومّابء الفاتح لكل باب» والرانع 
لكل حجاب. 


شش 


۵۶ مجموع الاعمال الکاملة للعلامة الحبيب عبد ال رحمن بلفقیه 

[المقدمة] الرابعة: 

أن الله سبحانه وتعال أظهر کل شيء وهو أظهرٌ من کل شيءٍ لانه نور 
السماوات والأرض» ونور كل شيء؛ ولولا نوره الحیط بکل شيءِ لما ظهر شيءٌ فلا 
وم أنه حجوبٌ؛ لأن الحجوب مقهورٌ. وهو القاهره وکیف يستره شيء وبه ظهر 
کل شيء وهو الظاهر!. ولذا قيل: نیا حجب الخلقٌ عنه شدَةٌ ظهوره؛ ولوامع نوره. 

وإذا كان کذلك فهو أظهر من أن يستدل عليه» وأعظم من أن يتوصل بغيره 
إلیہ هولول ویر اهر الاي هر یک نم عم 4 [الحديد: ۴]» وهو على 
كل شيء شهید. وهو بکل شيء محیط وهو آقرب إلى العبد من حبل الورید. 

ولکن الاغترار بأوهام الاغیار حجب عين البصیرةه وتراگم غين الآثار على 
القلوب والابصار ران على السّريرة» ولو انبتك حجابٍ الوهم» وانفتح باب السمع 
الحقيقي والفهْم. لاشرقت شمس العرفة والعلم؛ ولذلك تری آهل الأبصار والمقال؛ 
یشهدون نقص الأغيار والاشکال. فیستدلون بذلك على وجود الحق وكاله» وأهل 
البصائر والکمال؛ یشهدون نور الأنوار» فیعرفونه به» وصفات جلاله وجماله. 

عاد اد بث 

[المقدمة] ا خامسة: 

مدار العرفة الفروضة على أمرين: 

آحدهما: الائباث للذاتِ والصفات: والأسیاء والمسميات» كما جاءت به 
الایات البینات من العقليات والسمعیات. 

والثاني: التنزيه لذلك والاثبات نی جميع الکمالات عن جميع النقائص وسیات 
المحدثات. وصفات المخلوقات. 


لوح القصيدة الفريدة في خلاصة العقيدة .هج 
٭ والناس في ذلك على منازل: 
الأولى: الاعتقاد ال جازم الطابق الناشئٌ عن الاذعان. 
الثانية: الاعتقاد ال جازم المطابق الاب بالبرهان. 
الثالثة: الاعتقاد الجازم المطابق المستقرٌ بالوجدان. 
الرابعة: الشاهدة الرّوحانية بالعرفان» في مراتب الإحسان. 
الخامسة: شهود تجلي الحق على الأعيان» بكان الله ولا شيء معه وهو الآن على 
ما عليه كان. ١‏ 
دنا 
[المقدمة] السّادسة: 
معرفة كل عبد لربه بقدر طاقته» وقابلية قلبه» على قدر إیمانه وقربه: 3 ولک درت 


0 


یلوا [الأحقاف: ۱۱۹ یرت الله الذي ءامتواینکم ول وتو لور رح « 
[الجادلة: ۱۱]. 


والله سبحانه فوق معرفة العارفين» وأعلى من وصف الواصفينء ولا بحیطون 
به علباء بل لو ظهرت سبُّحاتُ وجهه لاحرقّت ما انتهی إليه بصره < 
لب جصه دسا ور موس صَهِهًا 4 [الاعراف: ۱8۳]. فهناك تنقطعٌ العبارةه 
وتکل الاشارة» والعارف الخبير یعترف بحدّه ویفترف من بحره عل قدر مده 
والعالم البصير یتکلم على قدر قَسْمه وسهمه» ولا يكب مالم يحط بعلمه ولا يدرك 

و«إن من العلم كهيئة المكنون لا يعرفه إلا العارفون» وإنم| يذكرونه أهله 
بالرمز والاشارةه ومن رام إظهارٌ الق فيه والتحقيق بالعبارة» وقع في الشطح 


بل مجموع الأعبال الكاملة للعلامة ا حبیب عبد الر من بلفقیه 
والتخريق والتمزيق والنکارة ومن هنا يقع الاعتراض عليه من علماء الشريعة الثبتة 
للنسب والاسباب. والوقوع في عرضه بحسب ما خلع من ذلك النقاب فان صدق 
كل في كلامه. على قدر مقامه» فيه| له وعليه. فهو معذوژ والا فمغرور. 

[عجز أهل الظاهر عن التعبير في حق اللطيف الخبير] 

واعلم أنه يقع للمنكر الوقوعٌ في عين ما أنگرہہ فالتجّي الذي أنكره المتكلمون 
على الصوفیة عینُ معناه مفهومٌ من كلامهم في المسألة الكلامية» وترى أهل التنزيه 
إذا حاولوا الإثبات في الصفات الظاهرة عجرُوا عنه إلا بالعبارة القاصرة. 

فيقولون: أل أبدي. والازل والأبدُ زمنان!. ویقولون: كان قبل ا خلق٠‏ وبعد 
الخلق. والقبل والبَعدُ ظرفان!. فالقدرة لله الباري. والعجرٌ على من سواه ساري» 
ولا يكلف العبدٌ إلا بقدر قدْرِه الاعتباري. ومن رزقةٌ العرفة والاعتراف» واتصف 
بالانصاف. بُری من التعسف والاعتساف. وتحقق بالتحقیق. فجمّع وفرق» وعرف 
ا حق من الباطل في كلام كل فريق. 

FF 

[المقدمة] السابعة: 

كل من عبر بعبارق أو أفاد بإشارةٍ. فهي على قّدر مقامه. ومبلغ كلامه. 

- وأماعوامٌ الإسلام؛ فتلقوا الوارداتِ من الأنوار بالإثبات والاقراره ونزموه 
عما عرّفوه من الحادثات والأغيار. 

۔وأما أهل الكلام؛ فقبلوا تلك الأنوارء واستقبلوها بالأفكار» وقيدُوها بالنظر 
في الأقدارء فوقعوا نی الآثار والاعتبار بالقدان فمنهم من وقف ومنهم من دار 
وحار؛ ومنهم من سار إلى مسالك الاستبصار. 


شرح القصيدة الفريدة في خلاصة العقيدة ۲۷ 

- وأما خواص أهل الإیمان والإهام؛ فقبلوا تلك الأنوار كما جاءت بالأسرارء 
وقلدوا الحق فيها على ما أراد فيه التنزيه والاقرار» فوافقوا الحق بالتقلید وعرفوه 
كا عرّفهم بلا تقبيد ولا حدید. واعترفوا بالعجز والافتقار مع التقصير والانکسار» 
فقابل إقبالهم بالقبول وتجى لهم من معرفته بها يشرح الصدور ويبهر العقول» وم 
يزالوا سائرين فی منازل العرفانء ومناهل الإيقان يتلون كل حين قوله تعالى: #كلَّ 
م٩‏ [الرحن: 14]. 

- وأما من فوق ذلك من الأعلام» والأنبياء والملائكة الكرام؛ فأولئك عند رهم 
في أقوم مقام» لا يعبر عنه كلام ولا یفیڈ فيه رقم الأقلام واه أعلم. 

وبعد ذلك؛ فإنه سبحانه في جلاله العظیم وسلطانه القدیم فوق كل ذي 
علم عليجٌ فلا حیطون به عله ولا يحققونه فهاً. بل هو فوق ما یعرفون» وأعلى ما 
يصفوة لا درك گہسراہ ولا مل کی قیقد ولا معدا 
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+ جموع الاعمال الكاملة للعلامة الحبيب عبد الرحمن بلفقیه 


[الشروع في شرح المنظومة] 

ولذلك قلتٌ: 

-١‏ تعالى الله عن قيلٍ وقَالِ ‏ وَعن تحديدٍ آو تفید بَالٍ 

«تعالى الله»: أي ترفع وتنزّف عن أن يدرك كنْهُ ذاته» أو كنْهُ شيء من صفاته 
بالحاورة. «عن قيل وقال»: اسمان للقولء وقيل: مصدران. وقيل: هما في الأصل 
فعلان» فأجريًا مجری الاسیا». خاليين من الضمير. وقيل: القیل الابتداءً» وال 
الجوابٌ. والمراد با هنا: سائر الأقوال المبتذّلة التي لم يرد بها كتاب ولا سنة. 

واعن تحديد؛ قلب. في اعتقاد بح من الحدود لعلو كماله. «أو قيب بالل بقيدٍ 
من القيود في صفات جلاله وجماله. بل له الکمال المطلق. والبال: القلب. 

RRR 
وجل الله عن تصویر فكر وعَنْ تقدير هم أو یال‎ -۲ 

«وجل الله آي: عَظم. مشتق من ابلالی» ومن أسيائه تعالى: ابملیل. وهو 
الوصوف بنعوت العظّمة؛ فالجامع لجميعها هو ا جلي الطلق. «عن تصوير فکرا؛ 
لأن الصورة من لوازم الأجسام. والفكرٌ شی سو ہت 
بخلافها بغير قصل فانه: : الحدس . وبخلافها في الحسوساتِ: فانه: یل 

«وجل الله أيضاً عن تقدیر وهم أو خیال»؛ لأن المقدارٌ من صفات الاجسام» 
وقابل الانقسام. والوهم» عند الحکماء: وه في التجويف الأوسط من الدماغ» يدرك 


شرح القصيدة الفريدة فی خلاصة العقيدة م 
المعاني الجزئية الوجودة في المحسوسات. كالقوة الحاكمة في الشاةه مثلاًء بأن: الذئبَ 
مهروبٌ عنه» والولدَ معطوفٌ عليه. وأما امخیال. عندهم» فهو: قوةٌ في مقدمة الدماغ 
حفظٌ جميع صور الحسوسات. وتمثلها بعد الغيبة. والمراد هنا ما هو أعم من ذلك. 

قال الغزالي: «وكثيراً ما يغلب الحاكم الوهميٌ وا حیال على العقل؛ لأنبها قد 
وُجدا في الإنسان قبل وجوده؛ فیحکمان علیه. فيذهب ا حیال إلى تصوير العاني 
بصُور الاجسام. ويسبق الوهم فينفر ما لا يألفه لجرد إیہام. قیل: وإليه الإشارة 
بقوله ي إن الشيطان يجري من ابن آدم جری الدم». 

با جا بث 
۳ وعن تلفيقٍ مین وحَدْسٍ وعن تحقيقٍ حسٌ أو چدّال 

وجل الله «عن تلفیق» أي: آمور ملفقة من «تخمين» بالظنون «وخذس» 
والمراد به هنا: اللغويٌ» الشامل للظن والوهم؛ أعم من الاصطلاحي الندم. 1 

«وجل الله عن إدراك! تحقيق «جس»» من ا حواس الخمس: السمع؛ والبصرء 
والشم» والذوق واللمس. وانا شُمي في النظم إدراكها تحقيقاً؛ لأہا تعطي حقيقة 
ما خلقت وتعلقت به» أو تحقيق «جدال» مركب من مقدمات يقينية. 

قال بعضهم: «العقلٌ يطلب إدراكَ الأشياء من حيثٌ عللّھا. والوهم يطلب 
|دراگها من حيثٌ الإحاطةٌ بها. والله سبحانه وتعالى ليس بذي علةٍ فيدركه العقل» 
ولا بذي صورة فيدركه الوهم؛ ولا في جه فيدركه الحس»» انتهى. 

وقال إمام الحرمين: «من اطمأنَ فکڑہ إلى موجود انتهى إليه عقله؛ فهو مشب 
ومن اطمان فکره إلى النهي الحض؛ فهو معطّلُ. ومن اطمأنَ فکڑہ إلى موجودٍ عجّز 


(۱) متفق عليه من حديث أنس. 


Yo. 


ل ع مجموع الأعمال الكاملة للعلامة الحبيب عبد الرحن بلفقيه 
عن إدراك حقيقته؛ فهو موحَدٌ. ويروّى عن الصدّيق الأكبر أنه قال: سبحانَ من لم 
جعل للخلق سبيلاً إلى معر فته إلا بالعجز عن معرفته»» انتھی۔ 


د 


[تقسیم الصفات وعدّها] 
-٤‏ له واحد في الذات حقاً وف الأوصاف أيضاً والفعال 
واعلم أن الشهور بين العلماء في عد الصفات العليّة: أن السلبية س والمعنويّة 
سبعٌ. وإلى ذلك أشار بقوله أنه سبحانه » ]لاه . فهو الإله الحق العبود؛ 
لأنه المنفردٌ بالكمالٍ والوجود. وكل ما سواه كائنٌ في الوجود. والإمدادات والقيود. 
وهو سبحانه «واحدٌ» لا ینقسم, ولا يتجزأء ولا حل في حل. 
وهو واحد في الذات»» وذلك مق حقاً بالبيان والبرهانء والوجدان 
والعيان. «وفي الأوصاف؛ الثابتة له كذلك. «أيضاً». فلا يشبهُ شيئاًء ولا يشبهه شي 
«وفي الفعال». بکسر الفّاء؛ جمع فِعْل. فلا ند له» ولا ظھیرَ ولا معن ولا وزیزه فهو 
الواحد الأحدٌء الفرد الصمد. 
سب 
ه- بلائان له ازلا ہأمر ولاضِڈُولايِڈبحالِ 
«بلا ثان له» ولا شريك معه لغ «أزلاً» أبداًء «بأمر» من الأمورء ولا فعل 
من الافعال. بل هو النفرد بالکال كله في نهاية التنزیه والتصف بصفات الجلال 
والجمال» ليس له في شیء منها نظير ولا شبیه. «ولا» یتصور کون «ضدٌ» له» أي مضادٌ 
في معاني الكمال» «ولاندٌ» موصوف بها وُصف بہہ بحَالِ من الاحوال. 


۱ 


؛ رح القصيدة الفريدة في خلاصة العقیدة - بی 7 ۲۱ 
0 ۷ 
-٦‏ غنيّ عن جميع خلت کل إليه اضطر في كل الخصَالٍ 
وأنه سبحانه قائم بنفسه في ذاته وصفاته» «غنيٌ عن جميع» ما سواه في جميع 
كالاته. متعالٍ عن المؤثر. والمخصّص. والمحَل. والحاجات. والاغراض, والعلل. 
فلا علة لوجوده. ولا فائدة عرض له في وجوده. 
ولا يعود إليه من «الخلق' نفع ولا ضر ولا يناله من آفعاهم خيدٌ ولا شره 
بل «كل» من سواه «إليه» افتقر في كل حالٍ. و۸ اضطر؛ في كل ا خصال: من الإيجاد. 
والابقاء والإمداد. والنوال؛ في الذوات والأوصاف والأفعال. 
سب 
۷- قديمٌ سر مدي في نموت عن لئان جلث والرٌوالِ 
وأنه سبحانه «قديمٌ» لا مفتتح لوجوده. آز لا بداية له «سرْمدي» لا آخر 
لوجوده آبدي لا نباية له. والسَّرْمدٌ: الدائم. والراد: أنه موجودٌ موصوفٌ بالقدم 
والبقاءء في ذاته. وانی نعُوتِ» لذاته. فإنها «عن الحذثان جِلّت» أي: عظمت. 
والجذئان: بالكسر: ابتداء الحدوث «والرّوال». 
منزةٌ في ذاته وصفاته عن التغیبر والانتقال فلا تحله الحوادث. ولا تعتريه 
العوارش, ولا تأخذه نة ولا نوش ولا موه ولا يطرقةٌ انقلابٌ: ولا حدوث 
في الذات» ولا نعثٌ من النعوتء بل لم يزل في صفات الکمالِ؛ 
ونعوت الجلالٍ. غنيًا عن الاستکال. 


ولا فوت ولا زيادة 


تشک 
۸- وعن عَجْز ونقضانِ تال وعن جشم وعن نخو الال 
«و قد تعالى «عن عَجْر؛ يلحقه عن مقدور فلا يشذ عن قبضته من ولا 
يتفرد عن قبضته شي ولا يعزب عن علمه تصاريفٌ الأمور. 


۴ يجموع الاعمال الکاملة للعلامة الحبيب عبد الرمن بلفقیه 
١وہ‏ عن کل «نقصان تعالی» فلا یلحقه قصور ولا فتورہ ولا يشغله شانٌ عن 
شأن. ولا تختلف عليه اللغات ولا الخفايا في الصدور. 
«وعن» جميع صفات الاجسام؛ فليس بجوهر مقذر: ولا «جسم» مصوّر, 
ولا يحل في شيء. ولا يحل فيه شي ولا يشبه الجواهر والاجسام» ولا يناسبها لا في 
التقدير ولا في التصوير ولا في قبول الانقسام. 
اولاہ يعبر عنه بالأشكال» ولا يكشف عن معناه ضروبٌ «نحو الثال» فإنه 
لیس كمثله شيء فیشاببه: ولا هو مثل شيء فیجانشه؛ فلا جنس له یمه ولا نوع ولا 
فصل يحدّه في التعريف. ولا صورة ولا مقدار ولا كميةً ولا تکییف. 
ولا يحويه مان ولا يحده زان بل كان قبل الزمان وا مكان» وهو الآن على 
ما عليه کان فهو بائنٌ عن خلقه بصفاته» وهو القاهر فوق كل شيء؛ وهو الظاهر 
على كل شيء؛ وهو قریب من كل شيء؛ فوقیلہ فوقيةُ إجلالِ وإعظام؛ وقربُه بالعلم 
والاحاطة بكل شيء لا قرب الأجسام. 
د د بد 
۹- وعن كيف وعَنْ آين وآنِ 2 وگُم وانصَالٍ وانفضالِ 
«وه قد تعالى «عن» مدلول «کیفب». وهو الكيفية. فلا یوصّف بالنزول: ولا 
العروج ولا المجيء ولا الخروج؛ لأن ذلك من لواحق الأجسام. وما ورد من ذلك 
نحو: 3 جاه رَبك € [الفجر: 2۲۲ ولینزل ربنا» فهو من التشابه؛ ليس على ما يفهم 
منه ببادئ الرأي کا سیأنی. 
١وہ‏ عن مدلول «أين وآنِ» وهو الکان. فلا ختض سبحانه بجهة من ا جھات؛ 
ولا تکتنفه الارضون زک وما آوهم خلاف ذلك من نحو: 1% 
لْمَرشٍسْتَو 4 [طه: ٥]ء‏ فمن التشابه؛ الآ ذکره. 


در ح القصيدة الفريدة في خلاصة العقيدة Yor‏ 
شرح القصيدة العريدة في : 


«و» عن مدلول «کَمٌ» وهو المقدار؛ لأنه من صفات الاجسام» وحصر الأعذار 
والأقسام, والله سبحانه ليس كذلكٌ. 

«و» عن كل «اتصال وانفصال». فلا يتصل بش بشيء. ولا نفصل عن شيءء 
ولا يتصل به شيءٌ» ولا ينفصل عنه شيءَ؛ لان الاتصال والانفصال من أوصاف 
الحوادث» وما تعتريه الحوادث فهو حادثٌ. قال سيد الطائفة ا نی رحمه الله: «متى 
و و ی ویس 

وقال بعضهم: «ألز مَ الكل الحدث» لان القدم له. فالذي بالجسم ظهوژه 
فالعرّضُ يلزمّه» والذي بالآخر اجتماعه. فقواها ‏ تمسكه. والذي يوّلّفه وق يفرّقه 
وفث آخره والذي يقيمه غيئه فالضرورة مس والذي الوم يظفر به» فالتصوير 
برتفيالیه ومن آواه له آدرگه ین ومن کان له:مكاث أدركه كت 

واه سبحانه لا يظله فوقٌ. ولا يقطعه تحت ولا يقابله ول زاحه ِن 
ولا يأخذه خلت خلت ولايحده آمام ولا بظهزه قب ل ولا يتفي ب ولا يجمعه كله ولا 
بوجده قان ولا رٹیل لیس. وط لاس لپ وفعله لاعلة لم وکوثه لا امد له. 

تنزه عن أوصاف خلقه» لیس من آوصاف خلقه مزاج» ولا نی فعله علاج» 
باينهم بَّمه وباینوه بحدوثهم. 

إن قلت: متّی؟ فقد سبق الوقت کونه. 

وان قلتٌ: هُو. فا ھاء والواو وخلقه. 

وان قلت: أينَ؟ فقد تقدّم المكانَ وجوده. 

فامحروف آیاته» ووجوذه إثباته ومعرفته توحيده. وتوحیده تمييزه. وما تصور 
في الاوهام فالله خلافه. كيف يحل به ما منه بدأ؟ ویعود إليه ما هو أنشأ؟ لا تماقله 


4ه حموع الاعمال الكاملة للعلامة الحبيب عبد الرحمن بلفقیه 
العیون» ولا تقابله الظنون. قربه کرام وبعده إهانةٌ وعلوه من غير توقل» وی 
من غير تنقل» هو الأول والا خر والظاهر والباطن؛ القریب البعید. یکیلو 
مت وم لمع لور 4 [الشوری: ١٤۱۲ء‏ انتهى. 

وقوله: «وصفه: لاصِفة له»: أي كيفيّة. 

ومعنی: «لاتماقِلُه العيونٌ»: أي لا تراه بالمفلة» رؤيةً مقابلة. 


بچو پھر الما إثبات الوجود والتنزیه» بالخمس الصفات: 


ویجمعھا قولي: 
وجو ووّحدانيةٌ قَدم بقاءٌ قيامٌ بشس للحُدوثِ الف 


سب 


[صفات ا لعانی]: 
۰- له ذاتٌ وأؤْصَافٌ وأنما تسامث فوقٌ غايات الا 

وأما صفاتٌ المعاني فإليها أشار بقوله: 

«له» سبحانه «ذاتٌ» لا تشبهُ الذوات «وأوصاف» لا تشبهها أوصاف 
الحدثات. «وأسیاء» في نہایة التنزيه وغاية الکمالات. بل «تسامت» من السمق أي 
تعالت عن أن يحيط بها مقال» أو يتصورها مثال. أو يُدرَكَ كنهُها بحال. فكل علرٌ 
فهو دونہا في علوهاء «فوق غايات» أي: نہایات «التعالي»» وهو بها موصوفٌ. وعند 
العارفين بها معروفٌ. 


سب 


القصيدة الفريدة في خلاصة العقیدة سس Yoo‏ 


0 
-١ 5‏ سميعٌ مبِهِرٌ حي عَليمٌ مريدٌ قَادرٌ حى القَالِ 
«سميعٌ ؛ بسمع» «مبصر» ببصر. یسمع ويبصر با كل موجودٍ كما یلیق بذاته 
القدسة فلایعزب عن سمعه مسموعٌ وان خفيّ» ولايغيب عن رؤيته مرت وان د 
یری من غير حدقةٍ وأجفانٍ. کا يسمع من غير أُضْمخَةٍ وآذان. وهما صفتانِ زائدتان 
على علمه» وقد أثبتها لنفسه. قال الشيخ أبو حامد الأسفراييني: «لو کان البارئ غير 
سميع ولا بصي لعکس السوال على إبراهيم عليه السلام في قوله: الم 
لَامَنْمَموَلَا یمر € [مريم: 4۲]. ولقيل له: وإلهك نت كذلكٌ لا يسمعٌ ولا یبصر !. 
ولبطل معنى قوله: وت حُجَمُنَا تهب عقوم 4 [الأنعام: 48]». 


2 


«حي» بحياةٍ لا تشبه حياةً الحدئات. ثابتة بنصوص الایات يقتضيها ثبوت 
العلم والقدرة وسائر الصفات. لا يعارضها فناء ولا موت ولا نقص ولا فوتٌ. 

«عليم؛ بعلم أل محيطاً بالمعلومات؛ وما يجري من تخوم الارض إلى أعلى 
السراوات. لا يعزب عن علمه مثقال ذرة» ولا حركة نف ولا هاجس خاطر» يعلم 
السرّ وأخفى. لا بدثُ له علمٌ بحدوث معلوم؛ بل علمه قديمٌ لا يزيد ولا ینقص» 
ولا يتغير بتغير العلومات؛ ولا يتبدل بتبديل الذوات ولا الصفات» ولا تطرقه غفلة 
ولا نومٌ ولا سبات. یعلم من غير ارتسام في قلب ولا دماغ؛ ولا يشبه علمّه علمَ 
الخلوقات. وثبوته بآيات القرآن. وبینات البرهان» غنيٌّ عن البيان. 

امریڈ؛ بارادة تحصّص المقدورات» وتدبر الكائنات» وهي صفة زائدة على 
الذات. ومغايرة للعلم والقدرة وغيرهما من الصفات. لا تشبه إرادة الحدّثات. قد 
خصّصت الارادات ہما لها من التفصیلات. ولا يحدثُ فیها تغيدٌ بحدوث التعلقات؛ 
كغيرهما من الصفات. 


ووو یچ ب حموع الأعمال الكاملة للعلامة ا حبیب عبد ال ر حمن بلغت 
«قادر» بقدرة. وهي الع عنها بالقوة في النصوص والآيات. صفاته أزليةٌ بي 
إیجاد كل ممكنٍ وإعدامه في الكليات وال جزئيات» فلا يعزب عنها مقدورٌ من جوهر 
ولا عرض ولا صفات: وله کل يوكرو © [البقرة: ۲۸۹ بيده الق 
وبقدرته ومشینته الخيرُ والشرّ. خلت الخلق وأعماهم. وقدّر أرزاقهم وآجاهم. وأدلة 
القدرة في الآياتِ مشهورةٌ. وعل صفحات جمیع الوجود مسطورة. 
حي القال» متكلمٌ له قول كله عنْ» ما فيه لف ولا علق بل هو صفة 
أزلية» بها في جميع العلومات تخب وآمرٌء وتاوه وواعد ومتوعذ. آخبرث بها عنه 
الرسل؛ صلواتُ الله وسلامه عليهم؛ وظهرث بها کتبه. وهي صفة كمالء لا يليق 
به سبحانه فقدُھا بحال» قديمةء أزليةٌ» مباينةٌ لصفات المخلوقات. من عن الحروف 
والأصوات: من غير هواء ولا لسانٍ. ولا شيء من الآلات: وقد أسمعها الله سبحانه 
موسّىء كذلك كا جاءت به الآيات. 


[قيام الصفات بالذات] 
وهذه الصفات السبع كلها قائمة بذات الله تعالى» لا تقبل الانفصال ولا 
هي مغايرةٌ للذات» ولا هي عينها”" في التعينات. وکلھا لا حيط بحقيقتها بال؛ ولا 
يكشفها مئال ولا يدرك کنهها بحال» بل أثبتها الله لنفسه صفات كمال فتثبثّها کیا 
١١‏ - بها نثضي کم أننّى ونَعْني الما يّعنيه من معنّى ا حلال 
و«بها نثني» علیه. «كما أثنى» على نفسه» في كمال قدسه. ونفوّض معناها إلى 
ما آراد فلا نقيدها باعتقاد دو لا نحدها باجتھاد بل «نعني لا يعنيه من الکال. 


(۱) في النسختين: عنها. 


رح القصيدة الفريدة في خلاصة العقیدة ع ے ۲٥۷۷‏ 

ونعتقد ما آراده «من معنی الجلال» والجمال: فنقلد فيها قال کیا قال» ولا نحصي 
ناء عليه» بل هو كما أثنى على نفسه في سلطانه التعال. 

چو و 
۳- ودعو بالذي في الأّكر مٹھا ‏ وما في لیب في کل بتهالی 

«و» قد أمرنا آنا ادندعو»؛ بأوصافه القدسة وأسمائه الحسنی, فندعوه با لخصوص 
بالذي علمّناه «في الذكر»؛ أي القرآن. وما بينته السنة الصحيحة؛ لأن إثبات الاسیاء 
والصفات موقوفٌ على التوقيف. فمنها ما ظهّی ومنها ما هو في الغيب عند الله. 
فندعوه بالعموم «في كل دعاء ابتهال» وهو التضرع والمبالغة في السؤال. 

HE FE 

[مذاهب السلف] 

واعلّم أن هذه الصفات وان كنا لا نحیط بہاء ولا نعلم كنههاء لكنها قطعاً 
صفات كرالء وقد أثبتها تعالى لنفسه» وليس في إثباتها له على ظاهرها إشكالٌ. وأما 
ما ظاهرٌه مشكلٌ. من التشابه الذي جاء في القرآن والسنةء كإطلاق الوجه؛ واليدين» 
والرجل» والفوق» والنزول؛ والجي» والاستواء. وغير ذلك هما آفرد بالتأليف. 
واشتهر نی التصانيف. ففيه مذهبان: 

أحدهما: مذهب السلف الصالح. وكثير من الخلف. تفویش المراد منه إلى 
الله تعالى» ورد علمه إليهاء والسكوت عن التأويل مع الجزم بأن الظواهر المؤدية إلى 
الحدوث والتشبيه غير مراده. وقد سئل الإمام مالك رحمه الله تعالى» عن قوله تعالى: 
ار مرش تون 4 (طہ: ]. فقال: الاستواء معلوم والكيف مجهول» 
دالإیمان به واجبٌ: والسؤال عنه بدعة. وقال الإمام الشافعي: من بها جاء عن الله 
على مراد الله وبا جاء عن رسول الله. على مراد رسول الله. وقال السهروردي عن 


ے٢۸‎ 


- - لب مجموع الأعمال الكاملة للعلامة الحبيب عبد الرحمن بلفقیه 
الصوفية: «وأجمعوا في كل مكانٍ على هذا العنی. أن يقولوا فيه كا قال مالك في 
الاستواء». وهذا المذهبُ هو المختار عندنا. 
15 وفوّضْنا بما فيه اشتباةٌ إلى ماشاء من نشت الکمال 

فقد «فوّضّنا» لله المراد. #باكُل «ما فيه اشتباةٌ؛ علينا وانعقاد فإنه لما تعارشت 
فيه الأدلة العقلیق مع الظواهر النقلیة فإن صدقناهما لزم الجمع بين النقيضين» وان 
كذبناهما لزم رفعهیا» وان صدقنا النقلية كذبنا الأدلة العقلية. وهي أصول النقلية» 
فيفضي إلى تکذیبھما معا فیا بقی إلا أن نصدق العقليةً: ونفوّض الظواهر النقلية «إلى ما 
شاء» الله. وأراة دمن مُت الکیال» اللائق به من غير تعبينٍ مجمل؛ ولا اعتقاد »ولا 
يضرنا هل بالتفصیل مع الإيهان بالاجمال؛ كا في الإيمان بالکتب والرسل والملائكة. 

والذهب الثاني: التأويلُ بالدليل العقلي. على ما تقتضيه لغةٌ العرب؛ وإنما ضار 
إليها أكثرُ الخّف: لظهور الشَّبه وأهلهاء الشبهین بالباطل على أهل الحق. فتعين المصيرٌ 
إليه خصوصاً مع ظهور فهمه» وبروز علمه. كقوله تعالى: بقع مرت فى 
جنب ال © [الزمر: 07]. وقوله ياة: «قلبُ المؤمن بين إضبعين من أصَابع الرحمن». 


خاد HE‏ 
-٥‏ هو الم الذي باق يفضي على ما اختّار نی دانِوعَالٍ 
ثم إن الله سبحانه «هو الحقٌّ؛ أي الموجود حقيقةء المتحققٌ وجوده وإهيّته. وأتا 
ما سواہ سبحانه فإنه خلت له وحادثٌ بقدرته. ولا کان غير قائم بنفسه» ولا ثابتٍ 
على حال» في الذات والاعراض؛ ويتبدل ویفتّی بالتغيير والانقراض؛ أطلق عليه أنه 
خی وحكم عليه بالإبطال. ففي الحديث: «أصدقٌ كلمة قالها شاعر كلمة لبيد: ألا 
کل شيء ما لا الله باطل»۲۱. ۱ 


(۱) متفق عليه من حدیث أبي هريرة. 


رح القصيدة الفريدة في خلاصة العقیدة ۲۵ 

وقال آخر: 

إنما الكَونُ تیال . وهو حقٌ في الا 

وهو سبحانه «الذي با حق يقضي»؛ لأنه ا خلافیء المالك الحاكم على الإطلاق» 
فقضاؤه حقٌّ وعدل» وكلامه صدقٌ وفصل. فلا يجري في الملك واللکوتِ كائنٌ 
وان قل إلا بقضائه وقدرتہ وحكمه ومشینته فیا شاء كان وما لم يشألم يكنء ولا 
يخرج عن قبضته وتكوينه فلت خاطرء ولا يشذ عن إرادته وتعيينه لفتة ناظرء فلا 
راد حکمه ولا معقب لفصّله وعلمه» ولا مهرب لعبدہ عن معصيته؛ إلا بتوفيقه 
ورته ولا قوة له على طاعته؛ إلا بلطفه وإرادته ومحبته. 


فهو المبدئ المعيدُ لکل شيءء على مقتضى حکمتہ الفمّال لما يريد لشمول 
قدرته» فیفعل ما أراد من غير وخر علیه ولا إجبار له» بل «على ما اختار نی" كل 
«دان وعال» من خلقه. وامراد: السفلياتٌ والعلويات. آو: أهل العاصي والطاعات. 
فلا لغيره عليه حك ولا یتصور منه الظلم» ولو آثاب العصات وعدَّب المطيعين» لم 
يكن ذلك منه قبيحاً ولا ظلاً. 

عد جو بث 

-٦‏ ولاعت ولاعنغ بار فكل مله ني کل ال 

«ولاحتم عليه؛ لغيره» فإنه اتفضل با خلت والاختراع على جميع الخلوقات؛ 
وبالرزق والحفظ في جميع الأحوال والأوقات» واهداية بإضاءة العقول» وبعث 
الرسول. وسلوك سبیل النجاةء والإثابة على الطاعة. «ولا منع» عليه تعالى «بأمرٍ؛ من 
الأمورء من أضداد المذكورات. فلا يسأل عا يفعل وهم يُسألون؛ فلله الحجة البالغة» 
والسلطان الغالب على كل كونٍ. 


۲۹۰ محموع الأعال الكاملة للعلامة الحبيب عبد ال رحمن بلفقیه 


«فکل» من سواه «ملگه» وخلقه. لا خرج في كل طَورٍ من آطواره عن 
تصریف. ولا «في كل حال" من أحواله» عن تفريقه وتألیفه فلا یتصوّر منه قبحٌ. 
ولا یکون منه ظلمٌء إذ لا يصادف لغيره حَء ولا یعارض له ملکأء فکل ما یستی 
قبيحاً وظلا ومعصيةً وشراً من أفعال العباد. فهو بخلقه وقدرته» وإرادته» وعلمه. 
لکن التسميةٌ بذلك. والنسبة إلى ما هنالك تعود إلى العباده لمخالفتهم لامره» 
وعدُوهم عن شکره ومیلهم عن سبیل الرشاد. وأما فعله تعالى» وخلقه؛ فکله حسنٌ 
جمیلء فمنه الخير كله. والشر لیس إليه. 
نآ 
۷- وکل منه في فطل ودل على التقّدِيرٍ من عبر احتلالٍ 
«وكزٌ؛ من المخلوقات؛ واقعٌ «منه» أي: من الله سبحانه. «في فضل)ء بفائض 
رحته «وعدل» بسابق حكمته وكلمته» فإنه أظهر الکائناتِ: وأخرجها من العدم؛ 
وأبرزها في الوجود على أتقن الوجوه والحكم» اعل؛ مقتضی «التقدیر» الذي سبق به 
علمّه ونفذ به حكمه. «من غير اختلال» لذاتٍ من الذوات: ولا هيئة من افیثات؛ 
ولا حال من الأحوال ولا وقت من الأوقات. فالسعيدٌ سعيدٌ کیا سبق في العلم؛ , 
والشقي شقيٌ لا يتحول عا نفذ في الحكم» والتیسیر لعمل السعادة دلیل علیها" 
والوقوع في عمل الشقاوة جاذبٍ إليها. 
والائاژ مکتوبڈ والآجال محتومةٌ والارزاق معلوم؛ لا يزيد على ما في أم 
الكتاب» ولا ينقص عما في ا حساب بين أهلها مقسومة. وأما ما جاء من الأخباره 
الدالة على زيادة ذلك ونقصه؛ فالأكثرون على أن ا مراد منها: الزيادةٌ بالبركة: والنقصان 
بالخق. وقيل: بالنسبة إلى ما عند الملائكة في ألواح الحو والإثبات؛ وما عند الله في 


۲٦ 


رح القصيدة الفريدة في خلاصة العقيدة 
اللوح الملحفوظء لا يزيد ولا ينقصٌ. فان القسمة سبقت. والكلمة قد مضَتْ. على ما 
اقتضت الحكمة في كل ذاتٍ وصفات. في جميع العاني والتعيينات. 
سب 
۸- فکل غلف اعطاۂ رشته بنهج القّوز أو بلج الوبَال 
«فكلٌ؛ من ن الكائنات آبدع الخلاقٌ العليم «خلقه» القديم» على أتقن الوجوه 
وأحكم التحكيم» «أعطاه» كاله اللائی به على التقويم» على حسب الإرادة والمرادى 
والقابلية والاستعداد. في الخلق والرزق واهذي والإرشاد. والغی والابعاد في 
العاش والعاد. فكل عبدٍ اما أن يلهمه الله «رشته» ویقدره عليه توق فيسلك 
«بنهج الفوز» أي: طريق النجاة في الدنیاء بالأمن والایمان وفي الآخرة بالرضا 
والرضوان. فی خلود الجنان. 
«آو» يكون من أهل الغي والخذلانء فيمضي فی «نبج الوبّال». أي: افلاك 
والخسران. في الدنيا بالمخالفة والعصیان وني الآخرة بالحجاب وا رمان, والخلد 
في النيران. فهکل ميد لا خلق له ذ 0 فمن وجد خبراً فليحمد ال ومن وجد غير 
ذلك لا يلومنّ إلا نفسه». وله کم اسم لا كنوت 4 [البقرة: 01916 لا 
سل عا قعل وم كوت 4 [الأنبياء: ۰۲۳ هه سا دک 
مين 4 [الأنعام: ۱6۹]. 


عد عد عد 
4 وللآجَالٍ والاژزای وفّى ور الرژق قوثٌ من حَلالٍ 
١و‏ الله سبحانه «للجال» في الآدميين والبهائم؛ وغيرها من الخلوقات» «وفى» 
کلام لہ وأعطی كل شيء خلقہ؛ فالمقتول منهم میت بأجله» وقد انتقی عمره. 


ل جموع الاعمال الكاملة للعلامة ا حبیب عبد ال رحمن بلفقيه 
٥وہ‏ كذا في الارزای»» فان الله وى کل عب جميع رزقه القسوم له» فلا يأكل أحدٌ 
رزقٌ أحي وان أخذه منه غصباً فالمفصوبٌُ حينئذٍ رزْقُ الغاصب. وملك ا مغصوب 
من ولا تموث داب حتى تستوّ رزقها وأجلهاء والرزقٌ كل ما ینتفع بهالعبكه سوا 
كان حلالاً آم حراماًء فمن أحبه الله جعل رزقه حلالاّء وجعله له شاکرآ؛ ومن سخط 
عليه جعل رزقه حراماًء وجعله له غاصباً. و«طلّبُ الحلال فريضة» على كل مسلم. 
«وخير الرژتی» ما هو قوت بقدر الحاجة؛ وهو الكفاف الذي يكف عن الجوع 
السؤالٌ . ففي الحديث: «اللهم اجعل رز آل حمّدِ قوتاً'. . وحدیث : «طوبى لمن آمنّ» 
ورزق گفافا» هذا إذا كان من «حلال». وإلا فا حرام وبال على آكله. ففي الحديث: 
«لعن الله آكل الربا»؛ إلى آخره. 
وأساسٌُ الدين الورعٌ؛ ولا يعذر العبدُ عند عموم الشبهات والتخليطات؛ من 
الاجتهاد والاحتیاط فی الأقوات وغيرها. والأجرٌ على قدر النصّب. «ومَن يق أله 
ينمل له عا ینعی یتیب 4 [الطلاق: -١‏ ۸۳ و(من لم يبال لم يبال الله به؛. 


[تحذیر المؤلف من التواكل والقعود عن الكسب] 

وکثیراما یبس إبليسُ على طلاب العلم. والتر مين بالعبادق فيزن هم طرح 
الاسباب. وترك الاكتساب من ا حلالء فيصيرون كلا على الناس في أكل أموالهم 
بالباطل» فيأكلون اطحراع الشُحتَ بالتلبيس على العباده إذ يعطونهم حياء» أو على 
توه صفاتِ ليست فبهم» ولا في أفعالهم, فيرجعون في أشدٌ بؤس وبأس في الدين 
والدنیاء ویروج عليهم العجْرٌ في معرض التوكل والمرتبة العليا!. 

وأين مقام التوقل عكّن لم يصحح مقامَ الإسلام والایمان بغدً!. فيضيّعونَ 
الكسْبّ المفروضًء ويقعُونَ في الرياء والمداهنة» وثلب العروض!. فمن نظر بعين 


رح القصيدة الفربدة في خلاصة العقيدة وش 
البصيرةٍ رأى كثيراً من أهل السّواده القائمين بالواجباتِ: أفضَلٌ من كثير من أهل 
الرسوم في العلوم؛ والتظاهرین بِصّوّر العبادات. فان سَلَ سم یود لوف 
ون نم نون صُنْمًا © [الكهف: ۰۲۱۰4 فنسأل الله الثبات على الیقین والسلوك 
على سبيل المتقين. 

وني كلام الناظم إشارةٌ إلى أن الکاف أفضلٌ من الغنى والف وهو ظاهرٌ 
الاحادیث. والأدلة عليه كثيرةٌ خلافاً لمن أطلق تفضيل الفقير الاب أو الغني 
الشاكرء أن العبدٌ ليس له بدون الله اختیاژ في أمر من الأمور, ولا حال من الاحوال؛ 
لأن الله تعالى خالقٌ للعبد كسائر أفعاله» ما يسمّى طاعة وخيراً ونفعا بسبب موافقة 
العبد للحق؛ وكذا ما سمّي شرا ومعصيةً وضراً بسبب خالفته. 


اناا 

-٠‏ ولا فملٌ ولا ترك لِد سوی بالل في کل افتِمَالٍ 

اولاہ يكون «فعلٌ؛ ولا ترك أي كنف أضْلاً لعب من العبید في حالٍ من 
الأحوال. «سوی بالله» أي: بقدرته وإرادته» وعلمه ومشینته. بل لو اجتمعت الانش 
وان وسائر ا خلائتی على أن يحرّكوا في العالم ذردٌ أو يسكنوهاء بدون قدرة الف 
م يقدروا على ذلك فلا جَحِيمًا 4 [البقرة: .]٠٠١‏ وليس العبدٌ في أفعاله 
الاختيارية بمجبورٍ عليهاء ولا مستقل بہاء بل له كسبٌ توجّه إليه به خطابٌ. وترتب 
عليه الثوابٌ والعقابُ, فإنه خالقٌ» والعبد كاسبٌ «في کل" فعل «وافتعال» يصدرٌ من 
العبد. فيتكون ذلك بقدرة الله وخلقه» ولا ينافيه قدرةٌ العبد المقتضية نسبة الفعل إليه؛ 
لأنہا من متعلقات القدرة الإهية. 

ثم إن الله سبحانه قد أعطى العقول قوءّ الإدراك بالقبول والفکر؛ وأيدّها 


Bert موه‎ 


بالبینات. المقول في الآيات والذکن لاَق سبع سوت ومن اض مهن بنازل الم 


وو یس مجموع الاعمال الكاملة للعلامة اخبیب عبد ال رحمن ر 


بن مرن اه اه ہي ميو یرون الله قد قد احاط یگل سنو یل € [الطلاق: ۱۲]. 
فآياته سبحانه ظاهرةٌ وبراهینه باهرة. 
HEN‏ 
١-ووجة‏ اس بالیس قى ولم ینکزه الاذو خبال 

«ووَجه الحلٌ» أي طریق التوجه إلى معرفته في ذاته وأنواره وصفاته وأفعاله 
وآثاره «باوه ظاهر. لیس یخقی» على ذي بصيرة» وسريرة منبرة. فقد تجل بمحاسن 
أوصافه» وتجى بمكارم ألطافه. فمنه الأمرٌ وإليه يعود. في كل ولوج وخروج» ونزول 
وعروج. فان أوصافه ظهرث من عالم اللکوت. على آثاره في عالم الناسوت؛ فعاد 
الامر إليه من المحسوس. إلى بصائر القلوب وسرائر النفوس؛ وسما من الأسماء 
والصفات إلى جلاله وجماله العليّ اللك القدوس 

وو ینکره» أي: ظهور هذه الأنوار بالجلال والجمال. والتجلی منه سبحانه 
بجمیع صفات الکمال: لا ذو بال في عقله وتبور في جهله. 

HE HF e 
بآیات ثُرَى في کل شيءِ لذي قلب عن الآفاتِ حال‎ -۲ 

وکیف يخفى سبحانه على أحد! وقد تجل «بآیات» له بیناتِ اثُری؛ رؤيةٌ 
علمية «في كل شيءٍ» من الوجودات؛ فإنها كلها ناطقةٌ بتوحیدہ؛ لکن لا يسمعها إلا 
من ألقى السمع وهو شهید. وشاهده بتفریده. لكنها لا تدرك إلا «لذي قلب» واع لا 
ألقيّ إليه. غير مقلوب» «عن الأفات" من رين الذنوب» وغين الأمراض والعیوب؛ 
ای موباضرت م ما بر ای 

وش در القائل: 

أياعج ب كيف يُعصّ الإله ام كيف یجاح 
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وفي کل شيء له آيةٌ تدل على آنه واد 

ثم إنه سبحانه لم يكل أهلّ العقول إلى المعقول. ولم یکتف في إقامة الحجة 
بالتكليف ہما نصبه لعقول المكلفين من الدليل والدلول وعفًا عنهم» حيث لم يعذب 
أمة إلا بعد بعثة رسُولِ؛ وذلك لأن العقل قاصِرٌ وعاجرٌ عن الوصول إلى تحقيق 
الحقائق والأصول» واقفٌ في درجة التلقي والقبول؛ للعلوم والأحكام التي طريقها 
الوحي والنزول فالحسنٌ والقبيح عندّه على مقتضى ما يلائمه» وعند الله سبحانه على 
مقتضى الواقع بها هو عالمّه. 

سس بت 

۳- وہشٹ الأنيَا والرشل تی بما بهي إلى كُلّ المقالي 

فلذلك أنعمّ الله باشدایت. وأن انعم بالوحي «وبعث الأنبیاء» الذي عدتهم» كما 
جاء في الحديث الشهور: «مئة ألف وأربعة وعشرون ألفاً». وعدة الرسل منهم: 
ثلائمئة ومس عشر. أرسلهم الله لإقامة ا لحجةء وبيان المحجة. 

التبيء بالهمز: من النبأء وهو: الخبر : وبترکه: من وه وی رقف کل 
إنسانٍ وج إليه بشرع وم يمر بتبلیفہہ فان أمر بذلك فهو رسول. وشرطه: کونه 
أکمل أهل زمانه عقلاء وخلقاًء وفطنة وقوةً ة رأي» مع السلامة من دناءة الآباء 
والأمهات» وقسوة القلب. والعيوب النقرة كالجذام والبرّتصء ومن قلة المروءة 
كالأكل في الطریقء ودناءة الصنعة كالحجامة. والنبوة تقتضي العصمة قبلها وبعدّهاء 
من سائر الذنوب. ولو كرهاً وسهواً. والمراد بقولنا «أكمل أهل زمانه» أي: سوى 
app‏ 

١وہ‏ م يزل سبحانه یرس «الرّسلَ تتری» أي: متواترین؛ واحداً بعد واحدٍ. 
فجاژوا «بما' أي بالبینات وا مدی: الذي «يبدي» أي: يدل الرسل إليهاء أو يوصل 


ا سس 


مجموع الأعمال الكاملة للعلامة الحبيب عبد ال رحمن بلفقیه 
المؤمنينَ منهم إلى ما هو خيدٌ لهم بالذات» ما يصلحُهم فی معاشهم ومعادهم؛ وإلى 
ما يرفعهم من أسفل "إلى كل المعالي؛ الظاهرة بالتمکین؛ والباطنة باليقين ومقامات 
المتقين. 
واعلم أن الرسل؛ عليهم أفضل الصلاة والسلام» جميعهم قد بلغوا عن الله 
تعالى جمِيعَ ما أمرهم بتبليغه» فلا یتصور منهم نقص كمال التبلیغء ولو في شدة ا خوف؛ 
لأنه يجب لهم الوصف بالصدقٍء والأمانة» وتبليغ الرسالة ويستحيل عليهم ضدها. 
سب 
-٤‏ فبالإبلاغ اجْلوا کل حنٌّ وبالاإمْجَاز حجُوا كل قال 
«فبالابلاغ» الواجب علیهم إلى من آرسلوا الیه. «أجْلوا» أي: أظھروا «کل» 
صدقی واحَقی ٤‏ فكل منهم « َماَق عنام © إن هو ری 4 [النجم:۳ - 4]. 
فلا يجورٌ علیهم الغلط ولا السهو فيا طريقه الإبلاغ. وأما غيره؛ فیجوز فيه السهو 
عليهم فيه وهو تشريعٌ لامهم. ومع ذلك فلا یمرن عليه» بل ينبهون فيه. وأما علم 
الغيب» وكل علم سوى علم الأحكام» والدّين الذي آرسلوا به فيجوز أن لا يعلموه. 
«وبالاعجاز» أي: إظهار العجزات التي هي خرف العادات؛ التحدّی به لبيان 
صدق ما يدعيه من الرسالة فقد «حجُوا» بها « كل تال لرأي مبغض مکذب لهم. 
ووجه دلالة العجزة على صدق الرسول: أنها لا كانت ما يعجز الخلق عنه» لم 
يكن إلا فعلاً لله تعالى» فمهیا جعلها الله بين على صدقه فی يخبر به عن اللہ فأوجدها 
اللہ كان ذلك تصدیقاً من الله. ويجب الایمان بجمیع الرسل» وبجميع ما جاؤوا به 
إجمالاً في الاجمال وتفصيلاً في التفصیل۔ 


سب 


شرح القصيدة القريدة فی خلاصة العقيدة ب .ل _ع ۲۰۷ 
٥‏ فآمنًا بما أوثوا جمیعاً من التنزیل والکشب العَوالی 
«فآمنا بهم جميعاً و«بما» أي بکل ما «أوتوا؛ من رہہم «جميعا». لا نفرق بين 
أحدٍ منهم» ولا نکذب بشيء صح عنهم «من التنزيل» الذي أنزل عليهم. «والکتب» 
أي: کنب الله «العوالی» أي: المنزهة عن كل ما لا یلیئی بها؛ لانها کلامه كما تقدم. 
HN #‏ 
-٦‏ وبالڈّوراۃ والإنجيلٍ لک خر انیل تا رسلا 
وآمنا بالصحف النزلة على إبراهيم وغیرہ. «وبالتوراة» النزلة على موسی. 
«والإنجيل' المنزلة"“ على عيسى» والزبور النزلة على داود. و«لكن عن التبدیل» 
الذي وقعَ فيها من بعض اليهود والنصارى» أهل الزيغ والجحود؛ انبرأ؛ بقلب 
الهمزة ألفاًء إلى الله تعالى» «و» عن «الضلال» الذي نسبوه إلى الله تعالى» ككونه ثالث 
ثلائة واتخاذه ولداً وصاحبة وغير ذلك. فسبحان الله عما یصفون: وتعالى عما يقول 
الظالون والجاحدون علوَاً كبيراً. ولذلك تحرمٌ مطالعة ما عُلمَ تبدیله» أو شك فيه من 
ذلك إلا لعالم متبخر في الكتاب والسنة. 
سب 
۷- وبالشرآن خاوي العلم شاف عن التَغْييرِ عفوظ وعَالٍ 
«و» آمتا «بالقرآن» العظیم. الکتاب العزیز الفرقانء العجزة الستمرة للنبي 
محمد یه على تعاقب السنین» والذكر المبين الحاوي لجميع ما في الکتب النزلة قبله, 
بل «حاوي العلم» أي: کل العلوم» وان احتلف الناس في إدراكها منهء باختلاف 
التوفیق والذَّوق والفهوم» فلكُلَ مقام معلومٌ. فتری أهل کل علم منه یستمدون؛ 
وعليه يعتمدون. قال الشافعي رحمه اه «جميع ما يتكلم به علماء الأمة شرح للسنق 


)١(‏ كذا في النسختين. 


A 


--- محموع الأعمال الكاملة للعلامة ا حبيب عبد الرحن بلفقيه 

والسنة شرح للقرآن». وقال بعضهم: قل أن يوجد شيء من الأحاديث إلا وله شاهدٌ 

في القرآن» في خصّوص أو في عموم. 

والقرآن أيضاً «شافی» لأمراض القلوب والابدان كافٍ في دفع الهموم 

والاحزان؛ وفي الحديث: «أنزل القرآنُ على سبمّة أحرفٍ. کل حرف منها شاف 
كَافٍه. وني حديث آخر: «أنه لما قصد له». فأما شفاؤه للمؤمنين من أمراض 
القلوب: وتطهيره هم من أدناس العیوب. فظاهرٌ. وأما أمراض الأبدان؛ فإنه يشفي 
منها كلّهاء عل حسب صدق التوجه. وصفاء الایمان. وقد وردت الرقيةُ بعموم 
القرآن. وخصّوص آیات کثبرةه في أحاديتٌ شهيرة. ول يزل القرآن العظيمٌ عماداً 
لاسلا ومناراً للأنام» ونفعاً شاملاً للخاص والعام» لا خی على تطاول الایام» 
غضًاً طريَاء ولا تنفد عجائبه» ولا تنقطع غرائبه. لكل حرف منه ظهرٌ وبطنٌ ول 
ومطّلع وغيبٌ؛ ولا يحيط بعلومه إلا المتكلم به سبحانه وتعای: وكيف له منتھی! وهو 
کلام رب العالمین الذي لا منتهى لصفاته ولا خد لآياته. 


وهو في جميع حروفه متواتٌ. لا خلص إليه تبدیل ولا تخليط بل هو «عن 
النغییر محفوظٌ». من كل زيادة ونقصانء وعن لغو کل معا ودس كل شیطان. 
«وعال» حکمه على جميع الأحكام والأديان. ففي الحديث: أن «من تركه من جبار 
قصمه الله ومن ابتغى الهدى من غيره أضله الله». و«إنها لا تزال طائفة من هذه 
[الأمة] به ظاهرين على الحق» لا يضرهم من عاداهم». 

HF‏ 4 ۷ث 

۸- وبالتفصيلٍ في عُلوٌ وسفل وأملاكِ ریم خوالي 

«و» آمنا «بالتفضیل» الوارد في التنزيل في كل مفصل» فإنه يجب الایمان به 
على من وصّل إليه وتحققہہ فأما ما تارمن ذلك واشتهره بحيث صار معلوماً من 


۲۹ 


شرح القصيدة الفريدة في خلاصة العقیدة سس 
الدين بالضرورة فانه يكفر جاحدّه. کوجوب الصلوات الخمس. وصوم رمضان» 
والزكاة. وأما ما تواتر ولم يشتهر كذلكَ؛ فیفسّق منكرٌه ويبدّع» فان صار عنده 
مقطوعاً به معلوماً ضرورياً فیکفر أيضاً؛ لان التکذیب به تکذیث له يلق وذلك 
يختلف باختلاف الناس» ويأتي تتمة لذلك. 

دوہ مثله التفصیل «في» كل «علُوٌ وسّفلٍ» ورد في الکتاب» أو تواترت به 
السنةء کالسماوات السبع؛ والعرش: والكرمي: وا جنةء والأرضين السبع, والنان 
وأنها كالجنة موجودتان الآن. وغير ذلك من أنبياء ورشل» «وأئلاك» كجبريل 
ومیکائیل: وحملة العرش. والگروبیین, والکاتبین. وأممٌ سابقة «وأيام خوال» فيمن 
تقد والجنّ وأنهم لا يعلمون الغیب. وأن علم الغيب لله قلا يهر مہہ 
مدا امن آ ی ین رّسُولِ 4 [الجن:77 - ۲۷]. وأن الخمس التي هي: علم 
الساعة؛ ووقت نزول الغیث: وما في الأرحام. وماذا تکسب کل نفس غداء وفي 
أي أرض تموثُ؛ لا يحيط بها عل إلا اہ کیا هو ظاهر الآية وثبت في «الصحيح». 
فمدعي علمٌ ذلك. والإحاطة به» كاذبٌ فاسیّی, ومن ذلك ما جاء في السمعيات قبل 


الوت وبعده. 


HF 3 3F 
وبالأشْراطٍ مهدي فعیتی وال وآياتٌ توالي‎ 4 
فآمنا بالساعة «وبالأشراط شاه وهي جمع رط بالتحريك: العلامة. قال الله‎ 
تعالى: فد جاه أَْرَاظهًا > [عمد:۱۸]. وتنحصر على كثرتها في ثلاثة أقسام:‎ 
الأول: ماض قد انقضى. كموته يل وظهور الفتن وابحور وافرّج؛ ودجالون‎ 
كذابون یذعون النبوة وغيرها. والنار التي ظهرت بالمدينة الشرفة سنة أربع وخسین‎ 
وستمئةء وقتال الترك وخروج الأمر عن أهله. وغير ذلك.‎ 


۳۷۰ 


ےہ ریچ مجموع الأعمال الكاملة للعلامة اخبیب عبد ال رمن بلفقيه 
والثاني: ما هو مستصحَبٌ الآن» کغربة الدین؛ وقلة الأمانة» وكثرة الحیانق 
ومنع الزكاة. وعقوق الوالدین؛ وقطيعة الأرحام واتخاذ القينات والعازف؛ وشرب 
الخمر. وظهور الربا والزناء وغير ذلك ما يطول ذکره. 
والثالث: ما هو منتظرٌ من الآيات العظام. وفی ا حدیث: «الایات خرزات 
منظومات فی سللكٍ: فانقطع السلك» فیتبع بعضها بعضاً». 
وذلك خروج السيد الإمام الفاطمي المهدي. محمد بن عبد الله. فاسمّه 
واسم أبيه» وخلقه وخلقه» كما ورد في الاحادیث. كجده محمد تل. وهو ولي الله 
تعالى» محفوظ في جمیع أمره. مطابقٌ لأمر النبي تشه یہزم الله به جنود الضلال» 
ويزيل به ولا الجورء فيملا الأرض عد لآ ويفتح الفتوح العظيمة» فتكثر الغنائم 
حتى يحثو ا مال حنُواًء ويفشو الغنى» ويكثر المال» وبقية تفصیل أخباره في المؤلفات 
المقصودة به. 
ومن الآيات العظام: نزول عيسى ابن مریم بت وخروج الدجال» الذي هو 
أعظم فتنة تکونْ ما بين نزول آدم إلى قيام الساعة. 
فإنه إذا خرج أظهر الصلاع والدينَء ثم يدّعي أنَّهُالرسول ثم يدعي أنه لاله 
وهو كذاب ملعون؛ يغوي الناس بأنواع من فنون التمثيلات والفتون؛ وهو مسح 
الضلالة ومسيح العین؛ وأما عیسی: یاه فإنه مسيحٌ الهدى, أو مسيح القدّمین: أو 
غير ذلك ما قیل. 
وإذا خرج الدججال واستولى على الأرض كلهاء إلا مكة والمدينة وبيت المقدس» 
شرفها ا فإنها حروسةٌ منه لا يدخلها. «فعيسى» ابن مریم حينئلٍ ینزل من السا 
فيقتله عند المنارة البيضاء بشرقيٌ دمشق, كما ورد . 


(۱) الذي ورد أنه يقتله عند باب له ولكنّ عیسی عليه السلام ينزل عند النارة البيضاء. (مصحح). 


۳۷۱ 


شرح القصيدة الفريدة في خلاصة العقيدة 

١و؛‏ الدجال هو «5جال» عظيمٌ الفتنةہ فلذلك نكّره؛ وان كان الدجاجلة کش من 
قبله» کیا في الحديث: «من أشراط الساعة: ثلاثونَ دجالاً كلهم یزعُم أنه رسول الله». 
فإذا قنل الدجال عيسى ابن مریمء يك أقام في الأرض حاكاً بشريعة محمد بك ومنها 
يومئذٍ: لزوم کسر الصلیب. وقتل الخنزیر» وعدم الاقرار للكتابي بالجزية؛ فلا يقبل إلا 
الاسلام أو القتلء فيظهر الإسلامٌ حينئذٍ لذلك على كل دین؛ ولا يبقى إلا الإسلام. 

١وہ‏ يظهر بعد ذلك «آياتٌ» أخر عظيمةٌ «ثُوالي» بضم أوله مضارع وال أي: 
تتابع تلك الآيات بعضها بعضا. أو بفتحه. جمع تال أي: متأحرة. فمنها: خروج 
يأجوج ومأجوجء وطلوع الشمس من مغربهاء وظهور الدابةء ومنع التوبق ورفع 
القرآن» والدخانه فیجب الایمان بجميع ذا ذلك. 

وآخرها: ناژ تحشر الناس» تخرج من عدن أو حضرموت. وقد يجمع: بأن المراد 
بعدّن: جهتها ناحية اليمن السفل. وقعزها: أقصاهاء وهو حضرموت. من بثر فيها 
وا يقال له: برهوت. قريبا من الوضع الذي يزار فيه قبر هود با فتحشر الناس 
جميعاً إل الشام» تقیل معهم إذا قالواء وتبیث معهم إذا باتوا. ٠‏ , 

وما يجب الإیمان بە: ما ورد بعد الموت» فإنه يجب الإیمان بالموت؛ وأنه حيٌّ 
واقع؛ بمفارقة الروح للجسد. وحتم على جميع الخلق؛ ولا يبقى إلا وجهه تعالى. 

سب 
۰- وبالتتعيم للوتی بقبرٍ وبالتعذیب معا بعد السَؤالٍ 

او يجب الإيمان أيضاً «بالتهيم للموتی؛ المؤمنين» «بقير؛ أي: البرزخ» سواءً 
المقبور وغیرہہ ولو أكلته السبا أو حرقته النار» أو ذرته الرياح. والتعبير بالقبر حرج 
رخ الغالب. ومن التنعيم: توسيع القبر مد البصرء وجعله روضة من رياض ا جن 


۷ جموع الاعمال الكاملة للعلامة الحبيب عبد اثرحمن بلفقيه 
وفتح طاقة أو باب منه إليهاء وامتلازه خضرآه کیا جاء في الأحاديث الشهورة, وهو 
للروح والجسدء بأن يخلق الله في أجزائه إدراكاً لذلك وان كانت مفرقةً, 

«و» كذلك یجبُ الایمان «بالتعذیب» للكفّار والعصاة «معأه. فأما الكفار عل 
الدوام قال الله تعالی: یبور لیا عدا میا ۹ [غافر: 45]. وأما العصاة 
فذلكَ بحسب عصيانهم» وورد التخفیف عنهم بانقطاعه في الجمعة ورمضان. ورفعه 
بدعاء وصدقةٍ ونحوهماء وأن میّت الجمعة يعدب ساعةء ثم لا یعود له إلى يوم القیامق 
والله أعل وهو على الروح واسد. 

ومن عذابه: ضغطة القبر وضیقه على الميت حتى تختلف أضلاعه. وورد: أنه 
لا ينجو منها إلا نبي إلا أنه تخفف على ا مؤمن» حتى تكون كضمة الام الشفیقة وأنه 
يفتح منه بابٌ إلى النار ويبتلى بأعماله» فيتصوّر له منها حيوانٌ تعذبه بلذغها ونبشها. 
وورد: أن عامة عذاب القبر من عدم التنرّه من البول. 

وکل ميت إلا ما استثني؛ كالأنبياء والشهداء والمؤذن الحتسب يبلى جميع 
جسده. فتنعدم بالكلية أجزاؤه كلها إلا عجْبُ الذنّب. فإنه كما ورد: لا يبى. وهو 
مثل حبة الخردل. منه یرکب الخلق يوم القیامة ومحله أسفل الصلب؛ عند رأس 
العصعّصء يختص بالإنسانِ: کموضع الب من الدابة. 

ولا خلاف في بقاء النفس والروح بعد الوت إلى قيام الساعة؛ وان بعد قيام 
الساعة فالأظهر بقاؤها أيضاً. وروح المؤمن بعد موته في علیین, وها اتصال بجسده 
في قبره» ولذلك يسمع السلام» ويفهم الكلام. وورد في أثر: نا في بثر زمزم» فان 
صح فلعل ها اتصالاً بعليين. وأما روح الكافر فإنها في سجّين» ولعل فا اتصالاً 
بجسّدھاء وجاء في أثر: 


نبا في بئر برهوت بحضرموت. فان صح فلعل ھا أيضاً 
اتصالاً بسجّين. 


۳۷۳ 

ویجب الایمان أيضاً بفتنة منگر ونكيرٍ «بعد» الوت. «والسوال» الواقع منها 
للعبد فيرد عليه من الحياة ما يفهم به الخطاب. ويرد به الجواب. وإن كان غريقاً 
وأكلته الدواب فيسألانه عن بعض العقائد أو کلھاء من التوحيد. وعن نبیه, وما 
دینه؟ فیثبت الذين آمنوا بالقول الثابت؛ ویضل الله من يشاء. ومنكر ونکیر شخصان 
فقط: وقيل: یتعددان. فعند كثرة الأموات يُبعث إلى كل ميتٍ اثنان» وأما على الأول: 
فیخلق الله هما قوةّ على سؤال الوتّی التفرقین في أقطار الارض في آن واحده والله 
أعلم. وهما هائلا القة.قیل: للكافر. وأما المؤمن؛ فيأتيانه بأحسن صورق في أحسن 
هيئة. ويندبٌ تلقین الميت. فقد قيل: إن الميت إذا لقن قال أحدّهما لصاحبه: اخرج بنا 
من عند هذاء فیا نصنع برجُل قد لمن حجته. 

قيل : والسؤال خاصٌ بہذہ الأمة» إذ لم يكشف الله أحوالهم قبل الوت بوخي ولا 
غیرہ كالأمم قبلهم. » فأخر إلى ما بعد الموت والدفن ستراً هم . وقد ورد في الأحاديث: 
استثناءً جماعة لا يسألون. كا لنبي» والصدیق. والشهید. والمرابط» والمبطون. وميت 
ابحمعةء أو ليلة الجمعة. والیث بالطاعون. أو في زمانه» صابراً حتسباه وملازم قراءة 
تبارك الملك في كل لیلق وألحق به بعضهم: سورة السجدة» ومن قرأ #فل هو أله 
اد 4 [الإخلاص: ]١‏ فی مرضه دی ورد بذلك. وجزم بعشهم باستثناء غير 
المكلّف. من صبي. ومجنونء وأ بله. وأن الجن يسألون. والله أعلم. 

ويجب الایمان أيضاً بقيام الساعة» والنفخة الأولى في الصّوره فیموت أهل 
السماوات والأرض كلهم. ویہلگُون: ولا يبقى إلا وجه الله تعالى. وقیل: إن أهل الجنة 
لا یموتون. وقد تقدم الكلام في بقاء الروح» وورد: أن آخر من يموت إسرافيل؛ وأنه 
أول من يبعث فينفخ في الصور النفخةً الثانية» فيبعث الله بها كل ميتٍء وتعود كل روح 
إلى جسدهاء وبين النفختينِء کم جاء في ا حدیث: أربعون عاماً. 


HH 
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3د 


وچ بے مجموع الاعمال الكاملة للعلامة اخیب عبد ال رم بلفقیه 
۱- ونشر بعذہ حذْرٌ وعزض ومكتوبٌ بیُمنی أو شمالِ 
فيجب الإیمن بیعث جميع العباد. «ونشر» لهم من قبورهم بعد إحياءِ جميع 
أجزائهم الاصلية التي من شأنها البقاء من أول العمر إلى آخره. فترجع كل روج 
إلى جسدهاء ويعود كل عضو انفصل في ا حیاق من جلدة الختان وغيرهاء والألوان 
والأعراض التي كانت في الحياة. 


[الحشر] 

و«بعدّه أي: النشرء «حشرّ؛ هم. وهو اثنان: 

الأول: وهم من قبورهم إلى تحشر هم لفصل القضاء بينهم؛ ولا فرق في ذلك 
بين من يحاسب. كالمكلف وغیرہہ كالبهائم. وأما السقط فان نفخ فيه الروح بث 
والا فلا. وأول من تنشق عنه الارض: نبيّنا محمد ده فهو آول من یبعث. وأول من 
7 الحشی وأول من يشفع. وأول من يدخل الجنة. قیل: وأول من يكتسّى. وقیل: 
إبراهيم. ومراتب ا خلق في الحشر متفاوتةٌ لتفاوت أعماغم: فمنهم الراكبٌ والاشي» 
ومنهم الزاحف. ومتهم من یسحب على وجهه. 

والثاني: صرفهم من المحشر إلى الجنة أو النار. 

وفي الدنيا حشرانٍ أيضاًء أحدهما: إجلاؤه کل اليهود من المدينة إلى الشام. 
والثاني: حشر الناس بالنار التي تخرج قرب قيام الساعة. 

ويجب الایمان أيضاً با يكون في الوقف من الأهوال العظيمةء كطول الوقوف 
بعد الحشر. قيل: إلى ألف سنة. وورد: أنه مخقّف على المؤمن حتى يكون كساعة 
لطيفةء بقدر الصلاة المكتوبة. وكالشدة؛ ودنو الشمس من الناس» وإلجامهم بالعرق 
حتى يبلغ آذانهم» ويذهب في الأرض سبعين ذراعاً. 


۳۷۰ 


شرح القصيدة الفريدة فی خلاصة العقيدة - 
[عرض الكتب] 

وبعد عرض طم على الله تعالى «وعزض) أعماهم عليهم» مكتوبةٌ في الصحف 
التي كتب فيها الملائكة ما فعلوه في الدنيا. وورد: أن الريح تطير بها من خزانة تحت 
العرش؛ لا تخطئٌ صحيفةٌ عنق صاحبها. لکن جاء في حديث آخر: أن الملائكة تناوفا 
للعباد. وجمع: بأن الملائكة تأخذها من الاعتاق وتضعها في الأيدي. 

وورد أنه لكل عبد «مكتوبٌ» أي: صحيفة واحدةه يجمع فيها جميع ما في 
صحف الليالي والأيام؛ بعضها بیعفي۔ فتصير واحدة فيعطاها ١بِيُمنى‏ أو شمال»'» 
فالمؤمن الطائع يأخذ كتابه بيمينه. من بين يديه. والكافرٌ بشماله» من وراء ظهره. 
وكأن الحكمة في ذلك: أن المؤمن أقبل على الحق بوجهه وأخذه بصدقه وقوته. 
والكافر بضد ذلك. فعومل كل منهیا باللائق بحاله. وأما الفاسق؛ فجزم بعضهم: 
بأنه يأخذه بيمينه. قال: وهو المشهور. فقیل: يأخذه قبل دخول النا ويكون ذلك 
على عدم الخلود فيها. 

والظاهر: أن كلاً يقرأ كتابه. ولو كان میا في الحياة الدنيا. وقیل: يقرأ للمؤمن 
کتاب حسناته» لقوله تعالى: مرو 4 [الحاقة:14]. ثم إن الظاهر أيضاً: 
أن القراءة حقيقيةٌ وقیل: بجازية» عبارة عن علم کل أحدٍ با له وما عليه؛ والله أعلم. 


[الحساب] 

وبعد ذلك يكون الحسابٌ. وهو: توقیف الله العباد قبل انصرافهم من المحشر 
على أعمالهم المكتوبة في الصحف المذكورة: قولاً كان أو فعلاًء واعتقاداً خيراً أو شرا 
تفصيلاً إما بأن بلق الله في قلوبهم علماً ضر ورياً بمقادير أعم لهم من الثواب والعقاب؛ 
أو بقراءة الصحف. أو بكلامه سبحانه هم» فیسمعون كلامه القديم» أو صوتاً يدل 
علیه يخلقه الله بحيث يسمعه العبك. وكيفية ذلك مختلفة باختلاف الناس. 


۷۵۹ جموع الأعال الکاملة للعلامة الحبيب عبد الر من بلفقیه 

ویکون ذلك للمزمن والکافر؛ الا من ورد ا بر باستثنائهم» کالسبعین ألفاً 
الذين یدخلون ا جنة بغیر حساب» وهم الذين لایرفون» ولا یسترقون» ولا یکوون: 
ولا یکتوون: وعلى رہہم يتوكلون. وورد: أن منهم أبا بكر الصديقّ. وعگاشة بن 
محصن الأسدي» وأن مع كل واحدٍ من السبعين ألفاً سبعين ألفاً. قيل: ولا يعطون 
هؤلاء كتبّ آعیاهم؛ لأنه مقدمة الحساب. والله أعلم. 


[الیزان] 

وینصب ميزان توزن به الأعمال. والشهور: أنه آل حسية واحدةٌ جمیع الأمم» 
ولجميع الاعمال. وقیل: يجوز أن یتعدة» ولا یکون في حق أحد؛ لأن من لا يحاسب لا 
یوزن له. وجاءت أحاديث فی صفته. وجوهره و كيفية الوزن به» وصنجه مشهورة 
مذكورةٌ ني الطولات. وأما الوزون به» فقیل: الصحف. وقیل: الأعمال بعد تصوّر 
الاعمال الصالحة بصور حسنة نورانیة. والأعمال السيئة بصور قبيحة ظلمانیة والله 
أعلم. وفائدة الوزن: علم العباد بمقدار ثواب المقبول من الأعمال الصالحة» وعقاب 
غيرها. وأن تقع النصّفةٌ بين الظالم والظلوم» ويظهر خزي الكافر وسرور المؤمن. 
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۳۲" مناقتةً وتفییش ویس وتشفيعٌ بقضل في خضَالِ 

وني الحساب والوزن» تکون «مناقشةٌ» لبعض العصاةء «وتفتیش» علیه. وفي 
حدیث: إن من نوقش عُذْبَ. «ويسرٌ؛ أي: تیسیٌ لبعض المؤمنين» وهو جرد العرض. 
قال الله تعالی: وف ماس ساب یر © [الإنشقاق: ۸]. فيجازي الله أهل الأعمالِ 
السيثة؛ إن لم يغفرهاء بمثلهاء والحسنة يضعّفها إلى عشرة أضعافيٍ. إلى أضعاف کثیرق؛ 
لمن شاء بفضله وب رحمته. 


۳۷۷ 


شرح القصيدة العريدة في خللاصه العفیدة 

وتکون یومثذ شفاعةٌ للرسل. وخواص أتباعهم. والملائكة. وأول من یشمّع: 
الأنبياء» ثم العلياء؛ ثم الشهداء. «وتشفيعٌ» هم «بفضل» من اش إذ لا واب عليه 
تعالی» ولا يشفع عندہ إلا بإذنه. فأول شافع» وأول مشفع؛ کیا مر نبينا عمد و 

والشفاعة تكون دفي خصال» كثيرة. فبعضها ختص به يل كالشفاعة العظمى» 
للاراحة من طول الوقوف. وإدخال قوم الجنة بغير حساب: وفي إخراج من في قلبه 
مثقال ذرة من إیمان. قیل: وتختص به أيضاً الشفاعةٌ فيمن استحق دخول النار أن لا 
يدخلّهاء وني زيادة الدرجات في الجنة لأهلهاء ولن مات با حرمین: ومن زاره متسب 
ولعمه أبي طالب وأبي هب في تخفیف العذاب: ويشاركه غيره من الشافعين في غير 
ذلك كإخراج الوخدین من الناره وني جماعة من الزمنین ليتجاوزٌ عنهم تقصيرهم: 
وفي أطفال المشر كين أن لا یعذبوا. 

بد اد و 
۳- وموا نوق نار في صراط فڈُو الخشران بهوي لانخزالٍ 

وبعد ذلك «مروا" أي: ا خلق, النهرمون مما تقدم. وظاهرٌ: أن الراد الکلفون؛ 
آو جنشهم. «فوق نار عظیمة ولذلك نکرّها. وهي نار جهنم أعاذنا الله منها. 
والروژ المذكور هو الرابالورود فی قوله تعالى: وَإِن ینکر ادها © [مریم: ۷۱]. 
على الشهور. وقیل: المراد به غير ذلك. 


[الصراط] 

ويكون المرورٌ «في صراط». تنكيره ما تقدم. وهو في اللغة: الطريق؛ لأنه 
يصرّط الناس» أي: يبتلعهم. والمراد به هنا: الجسرٌ الممدودٌ على متن جهنم» أدق 
من الشعرء وأحدّ من السيف. وورد: أن قذر مسافته ثلاثة آلاف سن ألف سنة 
صعود, وألف سنة استواء» وألف سنة هیوط وان فيه سبع عقبات؛ وأنهم إذا توافوا 


۸ مجموع الاعمال الکاملة للعلامة اخبیب عبد ال رحمن بلفقیه 
عليه قیل للملانکة: ل ورتم نود € [الصافات: ۰]۲4 وإن الناس بجبَشُون على 
عقباته للسؤال. 

وورد: أن جبریل في أوله» وأن میکائیل في وسطه. يسألان الناش: عن أعمارهم 
فيها أفنوها؟ وماذا عملوا؟. وفي حدیث: «فأكونٌ أنا وأمتي أولّ من جوزه» ثم عيسى 
وأمته» ثم موسى وأمته. يدعون نبیّا نبي وآخرهم نوخ وأمته» ولا يتكلم یومثذِ إلا 
الرسل ودعواهم یومثذ: اللهع سلّم سلّم». 

ومرور الناس عليه ختلف. فمنهم من يمر کالبرق الخاطف. وبعدهم کالریح؛ 
وبعدهم کالطیرء وبعدهم کا جوا ثم سعياًء ثم حبْواً. ومنهم من تشوخ رجلاه 
في الناره وتتعلقٌ یداه. ومنهم من مخ على وجهه فذو اخسران من أهل الکفر 
والعصیان: هوي على وجهه في جهنم «لانخزال» أي: انقطاع له لأن فی جهنم تحت 
الصراط كلاليبٌ تخطف الناس. 


بت 
-٤‏ وینجو بعد ذو النَّوحيد متها وال الکضر نی حل النگال 
«وینجو بعدہ أي بعد الرور على الصراط جميع المؤمنين. فأما أهل الطاعة 
نهم ایهم وه وَلَاهُم مرت 4 [الزمر: ۲۱. وأما أهل العصیان؛ الذين 
7 الله تعذيبهم» فانه يخرج «ذو التوحيد» أي: كل من مات على التوحید لا يشرك 
بالله شیئا ولو كان توحیذه مثقال ذرة من الایمان منهاء بعد أن يمسّه من العذاب ما 
شاء اللہ فلا يخلد في النار مؤمنٌ. وورد: أن آخرّهم من يخر على رأس ألف سنة. 
دو؛ أما «أهل الکفر» فهم باقون فيها أبداً سرمداً «في خلد النکال» وأنواع 
العذاب» في النار التي الان موجودةٌ. فقیل: تحت الأرض السابعة. وقیل: تحت 
البحر. وهي سبعٌ طبقات. لكل طبقة باب. فهي «اسَبْعَهُ وب لل باب ينهم جز 


يي الفريدة في خلاصة العقيدة 4 
َو شوم 4 [الحجر: ٤٤ء‏ بانقسام الاعیال. أعلاها: جهنم ثم لظى؛ ثم الخطمة: ثم 
السعير» ثم سقرء ثم ا ححیم ثم الهاوية. وورد ات فل یی د ا 
وقوذها الکفار والأندادُ العبودة من دون اللہ حتی الشمس والقمر. 

وأما عیتی تة فإنه يشبّه به شيطانٌ. کیا في حدیت: فیکون نکالا لمن عبدّه. وفي 
الأحاديث: أن في النار من ا حیات والعقارب والأودية والجبالٍ والزبانية وغير ذلك 
ما يطول تفصیله. فيطلّب من الطولات. وأن أسفلها بر وأنه آشد من حرهاء وهو 
الزمهریر. وأن شدّة البرد وشدة ا حرٌ سا من آنفاسهاه وأن نار الدنيا هذه منهاه بعتّما 
طفئت مرات» ولولا ذلك ما نف بہاء وأنہا لتدعو الله سبحانه أن لایمی‌ها فيها. 


عا 4 د 
٥‏ وذو الإيمانٍ في جناتٍ حلي وتسليمٌ لرَبٌ ذي الجلالٍ 

«و» أما «ذو الاییان» فإنه يخلد «في جنات خلي؛ ایض إذ هي دار الثواب التي 
أعدها الله لعباده المؤمنين. إما من أول مر ما بعد الخروج من النارہ والأصح: أن 
أطفال المشركين من أهل الجنق وأن أهل الغترة» موقوفٌ آمزهم وعلمهم إلى الله. 
وا نات سبع ایض فوق السماء السابعة. تحت العرش. وصحٌ: أن أعلاها وأفضلها 
الفردوس. ومنها تفج أنهار الجنة» ثم تلیها جنة المأوىء ثم جنة ا خلد ثم جنة النعیم» 
ثم جنة عدن ثم دار السلام» ثم دار الجلال. وقیل: علَيُونَ. 

وورد: أن أبوابها ثانيةٌ منها: باب الريّان؛ يدخل منه الصائمون. والأصح: 
أن الجنانَ موجودةٌ وأنها التي قد أحلها الله آدمَ وحواء قبل ابوط إلى الدنيا. وورد: 
أن فيها من النعيم في القصور. والغلمان والحورء والانهار والأشجار والأثارء ما لا 
يحيط به وصففٌ؛ ولا يستقصيه بیان قال تعالى: < تلا تلم َي ماين َم تن 
اج [السجدة: ۱۷]. 


ااي ہے سیب جموع الأعمال الکاملة للعلامة الحسب عبد الر حمس بلفقیه 
[رژية الحق تعالی] 
فلا یزال أهل الجنة في تكريم» بأنواع الکرامق وتتقم بأنواع النعيم» لایستمعون 
فيها شيا من لغو ولا تأثيم» إلا «تسلیم» الملائكة والربٌ الرحيم» وم زلفی عند رہم 
«ذي الجلال» برؤيتهم له تعالى؛ إتماماً للنعيم؛ بالنظر إلى وجهه الكريم بالابصاره من 
غير إحاطة ولا كيفيةء لا جاء في الآيات والأخبار؛ الشهورة بل المتواترة» ولا يلزم 
منها حتميةٌ ولا جهةٌ ولا حصرٌء كالعلم به تعالى» بجامع الإدراك. 
هذا في الآخرة؛ وأما في الدنيا: فهي ممكنة عقلاًء لكنها لم تقع شرعا إلا لنبينا 
محمد ب فقد رأى ربّه ليلة المعراج بعين رأسه. وأما رؤيته تعالی في النوم» فهي جائزة 
اتفاقاًء ولو في صورة جسانية؛ لأن ذلك لا ینانی التنزيةء لأنه من لازم الرؤيا غالباً. 
بت 
واعلم أن جميعَ ما تقدم من السموعات من أشراط الساعة وما بعدهاء إلى 
هاهناء من المکنات الشرعیات. التي جاءت بها الأدلة السمعيات ا مرعیّات. فا كان 
من الیقینیات القطعيات» فيجب اعتقاذها كما جاءت. إجمالاً في الجملات. وتفصيلاً 
في التفصيلات. وأما الظنيات التي لم تتواتر بها الأخبار؛ فينبغي حسن الظن بہاء 
وعدم تكذيبها؛ لأنما تابعةٌ لأصوهاء داخلة في إجماها وفصوفاء في العقائد وكذلك 
في الفروع الفقهية. فإن الفروع الظنیةً الختافت فیهاء داخلةٌ بالعموم في الأصول المتقّق 
عليهاء المحفوظة بالأدلة الشرعية؛ فليست من اتباع الظن في شيء. 
واعلم أنه ي بُعَتَ بجوامع الكل وصار من أعظم نعم الله على أمته 
الحمدیة. في ملته الأحدیق الاجال والاختصارٌ. فإنهم لو كُلّفُوا بالتفصيل 
والبسط لم يقدروا عليه. فمنه: اختصار الدَّين كله في الشهادتين. ىا مرٌّ فلذا 
اکتفی با في وجود الاسلام. ومنه قوله تعالی: « وا اکا بات ول لیاوا 


شرح الفصيدة الفريدة فی خلاصة العقيدة -- ۲۸۱۲ 
أن إل ارت 4 [البقرة: 15]. إلى آخر الآية. فاكتفّى به في الایمان بالقرآن وغيره 
من الكتب السابقة» فالبسط الذي في الآية تفصیل ما في الشهادتين, والقرآن شرخ 
لذلك والسنة شرح للقرآن وکلام العلیاء شرح للسنةء والله أعلم. 
6 2 

-٦‏ وإنا آمة خث بستر | وأعالٍ وتغفیف اللقَالِ 

«وأنا أمةٌ؛ مرحومة برحمة نبيهاء فانه نبي الرحمة؛ لانه آرسل بها. «حخضت؟ من 
بين الأمم «بستر» لقبائحهاء وصَون لفضاتحها إذ قبض الله نبيّها قبلّهاء فجعله فرطاً 
هاء وشفيعاً ماه وجعله خاتم النبيين» فلم یبعث بعدہ نبي يظهر بالوحي إليه بواطن 
أمور أمته؛ وخفايا أسرارهم. فهي تحت ستر اللہ والإقرار بدينه. حتى يلاقوه» فتظهر 
أسرارهم في كفرهم وإیمانہم عنده. قیل: ولذلك حص سوال القبر بهذه الأمق كا 
تقدم. ومن ذلك: أنهم خصّوا بأسباب «وأعمال؛ بحصل هم بها وقوعٌ تکفیر للذنوب. 

فمنها: أن «الصلوات الخمس. والجمعة إلى ا جمعة ورمضان إلى رمضان» 
مکفراتٌ لما بينهن إذا اجتنبت الکبائر4. 

ومنها: أن الحج واجتناب الکباثره أو مع التوبة منهاء يكفّر الصغائرء لقوله 
تعالی: ون نوا کبابر ما ون عَنْهُ گور عنم ساك 4 [النساء: ۳۱]. 
ومنها: الأمراض والأحزان. والنقائص في الأبدان والأموال» مكفراتٌ لذلك» فكل 
من الذکورات. وغيرها ما ورد صالخ للتکفیی فإن وج ما يكفره من الصغائر 
کفره» وان صادف كبيرةٌ أو کبائره فالمرجوٌ من كرم الله أن يخففَ بذلك منهاء وان 
لم يكن ذنبٌ صغير ولا کب لسبق ما يكفره» أو عدم وجوده» فیکتب للعبد بذلك 
حسناتٌ؛ وترفع له درجاتٌ. 


۴ جموع الاعمال الكاملة للعلامه الحبيب عبد ال رحمن بلفقيه 

وليس المراد: أنه مع الكبائر لا يُكفَّرُ شي بل إن الکباثر لا يكفرها إلا التوبق 
أو فضل الله. وسيأتي: أن المتعلقَ بحقوق العباد لا يسقط بحال. 

ومن ذلك: ما ورد من «تخفيف الثقال» عنهم» من الإضرء والأحكام الشديدة 
التي كانت على الأمم السابقة. كالتوبة بقتل النفس» وقزض النجاسة بالضاد 
المعجمة» وافتضاح من ارتكب ذنباً مستترآ؛ وغير ذلك. 

سب 

۷- بخیر الخلق خثم الرشل قُرْنا وغزنا الفضل نی کل الال 

ومن ذلك: أنه سبحانه جعلنا خبر أمة أخرجث للناس. 

وخصّنا «بخير الخلق» كلهم وأفضلهم» «ختم الرسل» والأنبياء؛ أي: خاتمهم» 
فلا نبيّ بعده. فبه َة «فزْنا» أي: حصل لنا الفوز في الدنيا والآخرة به. وبه «حزنا 
الفضل» العظيم» الشامل لکل تفصيل وتكريم. «في كل المحال» بتخفيف اللام 
للضرورة» أي: في كل موطن من مواطن المعاش والعاد. فإنه يك كا تقدّم» أفضل 
الخلق, وأمته أفضَلُ الأمم» وخضوا من بين الأمم بخصائص كثيرةء منها: أنہم يوم 
القيامة شهداءٌ على الناس» وهو عليهم شهيدٌ. 

HF FF 

۸- لہ المعراجُ والسری بجشم ٠‏ ويعطى الحوض ذاالاء الا 

كما حص ب بها لا يعد ولا جصی كثرةٌ من الفضائل والعجزات. 

فمنها: أنه «له المعراجُ والشری»۰ فان ظاهر الأحاديث: أن ذلك مخصوصٌ به. 
وقیل: لكل نبي معراجٌ. والمراد: الإسراء به من السجد الحرام إلى الأقصی» كما في نص 
الكتاب العزیز, ثم العراخ به من السجد الأقصى إلى السماء وإلى الجنة» والمستوى» 


YAY 


شرح القصيدة الفريدة في خلاصة العقيدة 
والعرش. كل ذلك «بجشه»ه ورُوحه. وردث بذلك أحادیث کثبرة؛ وان نقلت 
آحاداء فمجموعها متواتر مقطوعٌ به, وی بعض الروایات: أنه َة رکب البراق» 
وأنه کل صل بالأنبياء في المسجد الأقصى» وغیر ذلك. 

ومنها: أنه يعطى مقام الحمد يوم القيامةء وهو الشفاعة العظمى في إراحة الناس 
من الموقف» بعد أن يلتجئ الخلق لطلب الشفاعة إلى أولي العزم من الرسل؛ واحداً 
بعد واحدء وكل يحيل على من بعده» حتی ينتهوا إليه يك فیقول: آنا ها. فیقومه 
فيحمد الله ويثني عليه بها هو أهله» ويشمَّعْ فیشفع. وبحمّدُہ الأولون والآخرون. 
فشميَ مقام الحمد لذلك. «ويُعطى ا حوضّ ذا ا ماء الزلالِ؛: إذ رويّ: إن ماءه آبیش 
من اللبن» وأحلى من العسلء وريحه أطيب من السك. وأنه مسيرة شهرء وزواياه 
سواء. وكيزانه أكثر من نجوم السماء؛ من شرب منه فلا يظمأ أبداً. وما ورد ما يخالف 
ذلك؛ فمووّل أو محمول على ذلك. 

f oF 

۹- وشرعٌ ناخ الأدبان سمخ حَلاعن كل لبس واعتقال 

«و» منها: أنه ول له «شرغ» عظيم» وهو ما شرعه الله من الأحكام فإنه ا 
بیث بالدين الحنيف. أي: المائل عن كل دين إلى الحقء الشتمل على ملة إبراهيم» وهو 
شرعه الذي يملى عنه من الأحكام» كالحج» والأضحية؛ والضیافة وخصال الفطرة. 

وشرغ نبينا خصو ص بأنه «ناسحٌ الأديان»» كلها فلا يقبل دين غيره من أحدٍ. 

وأنه دی «سمحٌ' أي: سهل واضحٌ. ما فيه حرج ولا عوج. «خلا عن كل 
لبس؟ أي التباس في أحکامہہ واشتباه في أقسامه. «واعتقّالِ» في علمه. وارتكاب في 
فهمه. فأصوله ثابتةٌ بالأدلة القطعیة محفوظة بالواردات الشرعية» وفروعه ظاهرةٌ 
المراده جارية على وجه السداد. واضحةٌ من أهل الاستعداد والاجتهاد. 


۶ عسوع الاعمال الکاملة للعلامة اخبیب عبد الرهن بلفقيه 
وأما الاختلاف الذي يقعٌ بین الجتهدین في ذلك. فانه رحمة للعباد. ورفق بهم 
في التقلید والاعتماد. وهو في أشياء تابعقه وفروع متتابعة» ها آوجه دقيقةٌ فكأنه لا 
خلاف في الحقيقة. فالشريعة المحمدية كلها واضحة بیضاء ليلها كنهارهاء لا يزيغ 
عنها إلا هال محفوظة بالنقل مقبولة بالعقل» كل ما خالفها مردوث وكل طريق 
سواها مسدودٌ. 
fF‏ د د 
۰- ما أحكام تنجيم ورَمْلٍ وكُمَانٍ وأومام الخيالٍ 
وقد «محا" حكمها ف «أحكام» الضلالة وعلوم الجهالة» المكتسبة من نحو 
«تنجيم»؛ وهو: الاستدلال بأوضاع النجوم؛ واختلاف أحواهاء على ما سیحدث في 
العالم. فإنه وان قیل: إنه أنزلٌ على بعض الانبیاء وأنه قد يكون فيه تجربة صحيحة» 
فان أكثره وهم وتخمین ورجمٌ بالغیب: في ضلال مبِينٍ. 

«وه كذلك ما يستخرج من «رملٍ» أي: عللہ وهو خطوط وأشكالٌ تركب 
على وجه مخصوص. ليستدل بها على مطالبَ خصوصة. فإنه أيضاًء وان صح نسبته 
إلى بعض الأنبياء» فالطريق إلى ذلك المنسوب لا وجود اء وموافقته لا وصول إليهاء 
وهو تقليدٌ حض, ورجم بوهم ری لا يعرف أصابَ أو أخطأ!. 

و مثله: ما ينقل عن ١‏ كُهَانٍ»: وهو ما يخبرون به عن اب إذ يوحون إليهم 
بذلك عما يسترقونه من السمع وغيره» فإنه وان فرض أن اب يسم كلمةٌ صدقأ 
فقد يضيف إليها مئة كذبة؛ لأنه لا ثقة به» ولا بمن يخبر عنه» ولا يتميز معه الصدق 
من الكذب. 

ومثل ذلك: ما يقوله العرافون ما يخبرون به عن میات ويزعمون معرفة 
ذلك بقرابین وتفرساتِ: فان ذلك من تبويسات الباطل» «وأوهام الخيال»؛ وعلوم 


. ے القصيدة الفريدة في خلاصة العقيدة ل 
شرح و ات 


YA سے‎ 


الضلال؛ فان ا خیال يوسوس على العقل. ويشعّب علیه. وقد قيل: إن الشار إليه 
بحديثِ: «إن الشيطان في الرأس»۰ وحديث: «إن الشيطان يجري من ابن آدم جری 
الدم». فجميع ما ذكر من التنجيم وما بعدّه حرم منهي عنه. وعن تصديق أهله؛ لأن 
أكثرهُ كذبٌ وزور فقد يوقع في تہویساتِ وغرور لا غایة هاء يورث فتناً وشروراً لا 
نباية هاء وقد أكمل الله لنا ديننا باحق والنوره وأغنانا عن جميع ذلك فی جميع الأمور. 
سب 
۱- فبالشرآن والآگار یشئُو وكَذي الصخب اقمارِ الليالي 
و یزل شرغنا مؤيّداً بالأدلة الشرعية القطعية. «فبالقرآن' العظیم العزیزه «و» 
السنة «الآثار» أي: المأثورة عن النبي َء من قوله وفعله وإشارته وتقریره «یسمُو» 
أي: یرتفع عن كل نقص وریب ولا يأتيه الباطل من بین يديه ولا من خلفه. فان 
القرآنَ حفوظ مقطوغ بها فيه» والسنة كلها وحيْ یخی معلومةٌ مضبوطة في كتب 
الحفاظ والنقاد الأيقاظ. 
وكذلك يسمو دیثُنا أيضاً بسنة «وهذي السَخب» جمع صاحب. وهو من 
اجتمع بالنبي َة مؤمناً ومات على ذلك. فإنهم هم الذين نقلوا الدين إليناء وحفظوه 
علينا. وقد جاء عنه يَكل: «أصحابي كالنجوم بأيهم اقتديتم اهتدیتم». فهم في اهتداء 
الناس بہدیہم؛ في التشبيه. مثل «أقمار الليالي» في الليالي المظلمة» وقد زگاهم الله في 
آیاب كثيرةٍه ورَضِيَ عنهم» ومن قح فيهم فقد قدح في الدین؛ لأ ہم حلئه» فيجب 
حسٰنْ الظن بهم» وتأويل ما جرى بينهم» وأولى منه ترك ذكره؛ لأنهم قدوة الأمّة. 
2 4 


۲- خصوصاعن أي بكر نان فعثمانَ فثَالٍ ذي المعالي 


۹ اسح ت ت عوج الا مزال الكائلة العلانة فی ع رح فو 

«خصوصاً؛ ما جاء عن الخلفاء الراشدین والائمة الهدیین المأمور بالاقتداء 
بهم» والاتباع لسنتهم. مثل أفضل الائمةء بل أفضل الناس بعد النبيين «أبي بكر» 
الذي لقبه النبي وق بالصدیق. أول من آمن به من الرجال الاحرار. 

«فثان» له في الفضل والخلافة بعدّهء الذي لقبه النبي يك بالفاروق» عمر بن 
الخطاب. «فعشیان» هو ابن عفان ذو النورين» صهر النبي َة على ابنتيه رقية ثم أم 
کلثوم رَضِيَ الله عنهم. فإنه يتلو عمر في الخلافة. 

«فثَالِ» له أيضاً فيهماء علي بن أبي طالب» ابن عم النبي يكل وصهره على ابنته 
فاطمة الزهراء «ذي المعالي» الكثيرة» والفضائل الشهيرة. 

فإنہم أعلامٌ الدين وأئمة المسلمين قد بسطوا بساط الفضل على الأنام» ونشروا 
[أعلام العدل على جميع]'١)‏ الأعلام, رصي الله عنهم» وعن جميع صحبه ٹڈ 

با جد HF‏ 
۳- وأهل العلم فينا قد یو مقسام الأبيا داع وتال 

والصحابة رَضِيَ الله عنهم وإن انقرضواء فیا انقرضت آثارهم» ولا انطمست 
أنوارهم» فان هذه الأمة خصّت بالإستاد في الأحاديث. «و» إِنّا معشر الأمة 
المحمدية: «أهلٌ العلم» من الحفاظ المتقنين» والفقهاء المتفتّنين» والجهابذة المتقينء 
لم يزالوا «فينا؛» وقد حفظوا علينا هذه الشريعة من كل تدليس؛ ونزهوها عن كل 
تلبيس. وفرّعُوها في كل تأصيل؛ وفصَّلوها أبلغ تفصيل. 

فإنهم «قد أقيموا» في هذه الأمة «مقامَ الأنبياء»؛ لأن العلماءَ ورثة الأنبياء 
فبعضهم «داع» إلى الله بحاله ومقاله. لأنه وارث للرسل. وبعضهم «تال» أي: تابع له 
في ذلك لأنه وارثٌ للأنبياء» ولا يقدح في ذلك انقطاع الوحي بموته كلا 


(۱) يرد في النسخة الاصل. 


ح القصبدة الفريدة في خلاصة العقيدة سس ۲۸۷ 


ات هر سا مر یز ری ج العلیاء 
لخرائبه» وفهمهم لعجانبه. كأنه يوحى إليهم» فبذلك لم يقع في هذه الامة فترةٌ کفیرها 
من الامم. ولا تزا منهم طائفة عاكفينَ على الحق؛ ظاهرة به حتى يأتي آمر الله 
وهم على ذلك» ورب يتوهّم بكثرة الأنبياء في بني إسرائيل تفضیلهم على هذه الأمق 
وذلك مدفوعٌ بها ذکرنامه من قيام علمائهم مقاع الأنبياء» أي الأنبياء من غيرهم» وهم 
أضعافٌ الأنبياء. مع سلامة هذه الأمة من افتضاجهم بالوحي عند الأنبياء؛ والحكم 
بکفرهم» لتكذيبهم؛ کا مر. 


مع 


عد عاد HF‏ 
-٤‏ لتجخدید الهدّى في کل قرنٍ ومنع لاجتماع في شلال 
وم يزل العلماء في كل عصر ومص طبقةً بعد طبقة. بل لا بد وأن يبعث الله 
بعثاً التتجديد اهدّى؛ والدین في كل قرن من القرون. أي مئة سنة. لحديث: «إن الله 
يبعث هذه الأمة على رأس کل مئة من يجدد دينها» وقد تكلم العلماء في ذلك. وعینوا 
على رأس كل قرنٍ عالاً واحدأء أو جماعة. والختاژ: عدم حصر ذلك في معي فإنه 
جتمل أن يكون معه غيره. وأن يكون التجديدٌ بالقول. كالعلم. أو بالفعلء كالجهاد. 
وأن يكون في الظاهر والباطن, والأصّول والفروع؛ فيقوم بذلك جماعةٌ متفزقونه في 
أمصار متفرّقين» لیحصل بمجموعهم التجديدٌ الکامل» کیا هو ظاهرٌ. 
وذلك التجديدٌ لصيانة الله هذه الأمة من الرَيغ؛ ١ومنعٌ‏ ع لاجماع» من منهم في 
ضلال'. فقد صحٌ: أن انهم لا جتمعون على ضلالٍ. 
HH‏ 


*- فلاتحقز ذوي الإشلام وازّجُر ‏ دوي الام عن شوء الفمَالٍ 


YAR‏ - مجسوع الاعیال الخامله تاعلامه اخیب عند الر حن باغقیه 
وإذا علمت فضل الله على هذه الأمة. وما خصهم به؛ تحت أن أمر الإسلام 
عظيمٌ. «فلا تقر أحداً من «ذوي الاسلام» وان فحشت عيوبهم. وگثرث ذنوئهم. 
فان رك واسع المغفرة وقد قال: وباد ارفا آنشیهن لا تفتلا 
ني هيردب تيا رل 4 [الزمر: ۰۳). وني حديث 
البطاقة ا مشهورء وحديث أبي الدرداء: فيمن قال لا إله إلا الله. وحديث الرجل الذي 
قال: لا إله إلا الله فقتله أسامة. وقال: انیا قاها تعوذاً. وغيرها من الأحاديث الدالة 
على عظم فضل كلمة الشهادةء وأا لا يقوم معها شيء من الذنوب. 
ولكن محل ذلك إذا أحسنّت خاتمةٌ عمر العبد. بالوت على اليقين» والثبات 
على الدّين. فان الغالب: أن من عاش على الطاعة واليقين. مات على ذلك» ومن ثبت 
الإيمان في قلبه في حياته» ثبته الله عند موته. وأما من عاش منهمكاً في ا معاصي» متبعاً 
واه غافلاً عن الله وذكره. معرضاً عن طاعته وتفكره. فیخشی عليه سوء الخاتمة» 
بالوت على الكفرء لاستیلاء الشيطان عليه عند الوت. فلا يبقى له مع الکفر حسناًء 
ولا يقيم الله هم يوم القيامة وزناً 
ومع خسن الظن بالسلمین. فأنكر عليهم فی المعاصي. «وازجر ذوي الآثام» 
منهم عن سُوء الفعالٍ» بأن تنكر على كل من ارتكب منكراً جمعاً عليه أو اعتقد 
هو حرمته» بأن تمنعه منه بالید والفعل» ثم بالقول» ثم بالقلب. بشروطه المفصّلة في 
الطولات. وأما الجاهل؛ ومن يرتكبٌ الختلفت فيه» فإن إرشاده إلى احق والخروج 
من الخلاف. مندوبٌ إليه» وهو من التعلیم» الذي نفعه عظيمٌ: وثوابه جسيم. 
سب 


-٦‏ لغير رل فيه العفویزجی ‏ وحن الخلق لم یسغُط بِحَالٍ 


زر ح القصيدة الفرید: في خلاصة العقيدة س 
ومع زجرك لذوي الآثام فارج الغفرة بفضل الله لهم. «لمَير الشركِ» الذي هو 
الكفرء «فيه العفو یرججی؟ من الله تعالى. فإنه لین يسرك بو رم ودک لکن 
كاه 4 [النساء: ۱18۸ ولكن «حَق الخلق» أي مظالم العباد بعضهم لبعض» وتبعاتهم 
بعضهم على بعضء الم يسقط بحال» من الأحوال. لاعفو ولا غيره. 
فلا بد من وصّول ذي الحق إلى حقه» فان الله لا يظلم مثقال ذرقء وما رك 
للم ید 4 [فصلت: .]٤٤‏ وهو سبحانه وان لم يكن عليه واجث لاحد. لکن 
ذلك ثابت بوعده ووعيده» فلا بدّ من القصاص. حتى یقاد للشاة الجلحاء من القرناء 
فیعطی المظلومٌ من حسنات الظالمء فان لم يكن فیجعل عليه من سيئات المظلوم فان 
یک بقع للمظلوم درجات. وان شاء الله أرضًى الظلوم بفضله فعمًا عن الظالم. 
قال بعضهم: وظاهرٌ أنه إذا جعل عليه من سيئات المظلوم فلا يعذب بهاء إلا 
إن كان سببها معصيةٌ وأما من كان عليه دينٌ لم يعْصٍ به فإن الذّین كذلك «لم سمط 
بحال» ولكن إذا جعلّ عليه من سيئاتٍ غريمه لم یعدب بهاء بل تسقط عنه» لقوله 
تعالی: «ولا رر ازع 4 [الأنعام: ١٦٦1ء‏ والله أعلم. 
عد 3 #6 
۷-ولا نخكم بکٹر في اشتاه على مُبْدٍ لإشلام والِ 
وقد تقدّم: أن من دخل الإسلام فهو معصومٌ في دمه وماله وعرضه وأن 
۳ 
حرمة السلم عند الله عظيمةٌ وکرامته عليه كريمةٌ فلا ينبغي لمن يخشى الله ويتقيه 
أن يتدنّس بعرض مسلم» أو يغصبه شیامن ماله أو يلغ في دمه» خصوصاً بالتساهل 
في الفتوى, فقد ورد: «أجرؤكم على الفتوى أجرؤكم على النارة؛ خصوصاً في الحكم 
بكفر مسلم. 


ا عحموع الا عیال الکامنه نعلامه ا حيب عبد الر حن نلفقیه 
«ولا نحکٔم؛ أبداً في فتوى أو قضاء أو غيرهماء «یکفر» على مسلم ظاهره 
الإسلام عند اشتباه الاحکام. فقد تقدم ذکر عدت آسامه وقوله ٹا «هلا 
شققَت عن قلبه» . وحدیث: «ذا قال السلم لاخیه: يا كافرء فقد باء بها آحدهما». 
فیخشّی على من یتساهل بالحكم على السلمین بالکفر: أن يعود الحكم بالکفر 
عليه» هذا الحديث. فينبغي الاحتیاط خصوصاً في اشتباه من الأحوال؛ واختلاف 
الأقوال فقد قیل: تر قتل ألف کافر؛ أول من إراقة نجمة من دم مسلم بغير حق» 
کا تقدم. 
فلا نحکم «على مب أي مظهر «لاسلام» موالٍ» للجماعة بالاسلام والسلامة؛ 
ولاننقبُ على الباطن: ( وما آ ر لكايس وو حَرَضْت بِمُؤْمِيينَ 4 [بوسف Ir:‏ 
« وَمَابُوم ن أك رهم یات |لاوشم مركن € [یرسف:۱۰3]. ولكن لرحمة الله على هذه 
الأمق ببعث نبي ال رمق قد سترت أحواهم وجملت أعماغم, و کلت سرائرهم إلى العالم 
بها تكن قلوبہم ومافي بصارهم. 
فلا نحكم على أحدٍ من أهل القبلة إلا بواضح قاطع للاسلام كنفي الخالق» 
أو اعتقاد حدوثه. أو قدم العام: أو نفي ما هو ثابت له إجماعاً. كالعلم مطلقاًء أو 
بالجزئيات. أو إثبات ما هو منفي عنه إجماعاً کاللونء أو الاتصال بالعالم والانفصال 
عنه» كالحلول والاتحادء أو نفي القرآن. أو حرف منهء أو نفي رسولء أو نبي؛ أو 
تكذيله. أو تحليل حرام كالزناء واللواطه وشرب ا ٣حمرہ‏ وا یسر أو تحريم حلالي 
أو نفي واجب» كسجدة من الصلوات ا خمس: أو إثبات منفيّ أو نف مشروع؛ أو 
إثباٹ غير مشروع۔ ١‏ 
وکل ما ذکر من القرآن وما بعده؛ شرطه أن يكون مجمعاً عليه معلوماً من الدين 
بالضرورة عند الحکوم بكفره» وم يحتمل خفاؤٌہ عليه. سواء قال ذلك. أو نواه أو فعله 
اعتقادا أو عنادا أو استهزاة» أو غير ذلك ما هو مبسوط في المطولات. والله أعلم. 


شرح القصیدۂ الفريدة في خلاصة العقدة 


ری 
وإذاتقرّر أنه لا ینگر إلاعل من ارتكب نب جمعاً عليه واعتقد الفاعل حال فعله 
تحریمه فينبغي لك أبہا المنكرٌ أن لا تبادر بالإنکارہ إلا إذا علمت ذلك: بان كنت عاماً بأنه 
جمعٌ عليه كالزناء أو أخبرك الفاعل بأنه معتقدٌ لتحريجه حال فعله» كشرب النبيذ. 
۷ ۲ 
۸-ولا نیز على مذل بوجو لهف الذین: أو مبيي احتمالٍ 
ولا نكر على مدل إلى عمّلٍ «بوجو' قال به عالم من قوله حجّة. مثل ذلك 
بأن كان له في الدین؛ أصلٌ يرجع إليه من الکتاب والسة +ولافیه ضعفت. ولا خالف 
بحيثُ ينقض فيه قضاء القاضي. وكان قد قلده فیه» وعلم جميع شروطه في مذهيه. 
فقال بعضهم 20 . إذا كان عند العمل غير مستحضر 
تقلید آحد. قال: کیا أ نه لو رفع إلى حاکم» فحكم به. صح بلا تقلید. فالتقليدٌ آول. 
وألحق بعضهم فتوی الفتي: أو التزاٹھا بحکم الحاكم في ذلك والله أعلم. 
«أو مبدي احتمالِ؛ بأن احتمل تقلیذه أو جهله: فان له حق الاسلام؛ فلا يحل 
عرضه إلا بيقن ییخه. وإذا خفي القول الختلف على العالم المخالف. فعل الجاهل 
آول, ويجب على كل مكلف تعلم ما تاج إليه في غالب الأحوال, من الفروع التي 
لا یندر وقوعها. 
[التقلید] 
ویلزم العاجرٌ عن الاجتهاد التقليدٌ في ذلك. فيأئم بترك تعلم قدّر علیه ولو 
سفراً أطاقه. با يعتبر في الحج» ويأثم بترك التقلید أيضاًء وان قیل: ان العاميٌ لا 
مذهب له فان معناه: أنه لا مذهب له یلزمُه البقاء عليه 
وأما إذا عمل بلا تقليدٍ ووافقٌ مذهباً معتبراًء فقال جمعٌ: لا تصح عبادته ولا 
معاملته مطلقاً. وقال آخرون: تصح مطلقاً. وفصّل بعضهم» فقال: تصخ المعاملة 


۲ مجموع الاعمال الكاملة للعلامة الحبيب عبد ال ر من بلفقیه 
دون العبادة» لعدم الجزم بالنية؛ ويظهر من عمل وكلام الائمة: أن العاميّ حيث 
عمل معتقداً أنه حكمٌ شرعي» ووافق مذهباً معتبرآء وان لم يعرف عینْ قائله» صحٌ. 
مالم يكن حالةً عمله مقلداً لغيره تقليداً صحيحاً والله أعلم. 
لئ 

واعلم أن هذه الشریعةً المحمدية» واللة الأحديةء ذات مناهجٌ کثرق وفروع 
منتشرة. وقد قیل: إن کل مجتھدِ فیها مصیب. وعل الختار: أن الصیب واحدٌ. 
والمجتهدٌ الباذل وشعه إذا أخطأ معذوژ, بل مأجور. وينبغي لمن قلّد مجتهداً أن لا 
ينتقل عن مذهبه أصلاً. للخلاف في ذلك. إلا لمقتض دينيّ في رضا الله تعالى؛ والا 
فیخشی أن یکون من باع آخرته بدنیاه ودينه بعرّض دنيوي: إذا كان انتقاله لذلك. 


سیت 


واعلم أن الدّينَ الذي يقرّب إلى الله تعالى» وينفع في العاد غیر ما ینتظم به 
العاملة في المعاش. فإن علم الأحكام المتعلق بظاهر الإسلام. لربط النظام وتقييد 
العوام والطغام: حکثه عامٌ في عام» ولا شك أن العباة ختلفین في المعاش والعاد 
في كل مقام» ولا بد من علم خاص ص لكل خاص, , وهو محل نظر اخواص. في حقيقة 
التقوى وتحقیق الإاخلاص فانه صراط مستقیم» ادق عو الشعره دامن امیت 

فبالصدق مع الله في الاقبال والأعمال: يحصل اللطف من الله فتتفتح عين 
البصيرة» وينشرح سر السریرق فيحيا القلبُ بمعنى الدين»» ويمتلئ بنور اليقين 
ويبقى في هجة ونور» وسرور وحبور» عند الوت وبعده؛ والأجساد في القبوره 
فيحصلٌ الفوز العظيم والسيادة الأبديةء والقرب من الله والسعادة السرمدية. 

فمن كان في هذه الدنيا على المدی والتقوى» فهو في الآخرة أهدى وأقوى 


ل ا عم مه 


7 وکات فی هزواع هر افر مود 


شرح الفصيدة الفريدة في خلاصة العقيدة _ _ ___ ۳۹۳ 
وهذا فرع الصوفية إلى تصفية القلب؛ وتنزيهه عن العيوب. وتقوية اليقين. وتحقيق 
التوحيد والذوق في الدین؛ بعلمهم بأن القلبّ إذا صلّح صلح سائڑ الجسد ولا 
يصلح شيء إن فسد. 

فمن حن طالب الحق؛ أن يعتني بمعنى قلبه» وحاله مع ربه» ويغرس حق 
الیقین في عين سره وب ليستقر الإيهان عند الزلازل والعناء ويثبت في حياة طيبة 
عند الموتٍ والفناء فاجتهد في ذلك. 


شش 
۹- وصَفتٌ الب عن سل وغش وعن كير وعخب واتبالی 

«وصفّ القلْبَ» عن كل «شكٌ» بالنظر في الآيات القرآنيةء والفكر في البینات 
البرهانية» وتقوية اليقين بذکر الله وطاعته. والتفكر في معاني ما جاء رو ولت 
والتحفظ من إضاعته. والحذر كل الحذر من الیل إلى الشهوات والمعاصيء وليجتهد 

«و» تصفية القلب [عن] «غش؛ هم في دين أو دنياء وني الحديث: «من غشنا 
فليس منّاء. فالمسلم أخو المسلم؛ أوجب اللہ عليه نصحه» فمّن غش أخاه فقد ضيع 
حق الله وحق أخيه في دينه» وصارت عليه معصية اللہ وتبعةٌ لأخيه. ومن الغش: 
السكوث عند وجوب النطق» والداهنة عند تحتم الصدق» والتوقف عند وضوح 
ا حقء والتعنیف عند إمكان الرفق» ومن ذلك: الغيبة والنميمة» والجدال والمراء في 
الق والسكوت على ذلك. والرضا به وغير ذلك ما يطول ذكره» ويعسر حصره. 

«و' يجب تصفية القلب أيضاً عن که على المسلمين» وهو بطر الحق وغمط 
الناس؛ وتتکیژه وما بعده للتهویل. فان الكبر من أكبر الكبائر؛ لأن فيه منازعة للکبیر 
المتعال» فإنه كا في الحديث: الكبرياء إزاره» والعظمة رداؤه. وفي الحديث: الا يدخل 


۲۹٢ 


سس جموع الاعمال الكاملة للعلامة ا حبیب عبد ال ر من بلفقيه 
۰ ن في قلبه مثقال ذرة من کبر». وقد قال تعالى : دياه کل لي 
جیار 4 [غافر: ۳۰]. وقد قیل: ذرةٌ من کثر آفحش من قنطار زا. وصت: أن 
الله یمقت أهل الکبر. فأما الترفعُ على أهل الکُفر والعاصي ی الدین» مع احتقار 
النفس» فليس من الکبر. ومنه الاثر: «التکبر على التکبر صدقة». ومنه: الأمر بعدم 
التواضع للاغنیاء ونحوهم؛ بخلاف غیر هم فالتواضع لله في عباده من طاعته. وقد 
قال بعض العارفین: من ازداد علباً وم یزدد تواضعاًء ‏ يزدد من الله إلا بُعداً؛ وذلك 
لانه دلي على جهله بعيوبه» وغفلته عن ذنوبه. 


«و» يجب تصفية القلب أيضاً عن اعُجُب؛؛ وهو رؤية العبادة واستعظاهاه وهو 
من الکباثر الفسدة للقلب؛ لأنه مضادٌ ریز من الخضوع, والاعتراف. ووجوڈہ في 
العبادة أدل دلیلِ على فسادها؛ لانه کمن يدعي الطهارة والنجاسةٌ في ثوبه» أو السلامةً 
والعلةٌ في رأسه. وهو أيضاً دلیل على العمّى عن العیوب: والاعراض عن الله حيث 
ینشب إلى نفسه ما من الله عليه به من طاعته» فأَعْجِب به» وعصى الله تعالى بطاعته!. 

١وہ‏ يجب تصفية القلب أيضاً عن «اختيال»؛ من الخيلاء» وهو: الكبر والعجبٌ 
بسب الثقلة باتع عن ام وا وس يي 
ومنه: إسبال الازان وجَر الرداء للخيلاء والتبختر فی المشية» والنظر في العِطْمَين 
وكل ذلك منافٍ للعبودیةء ونزاع ٌللریوبیة وإعراض عن الحق. وفي الحديث: «إن الله 
لا ینظر إليه». أي نظر رحمق لالہ همع 4 [الحشر: .]۱٩‏ 


سب 
۰-ولا تحیذ ولا تععَل ریا٤‏ فان ا مس من داء عُسال 
ویجب تصفيةٌ القلب عن الحسّد والرياء. «ولا تحسد' آیها العبد غير فان 
ا حسد من الکباثر الموبقاتِ: الفسدات للدین؛ الشوشات للعیش؛ لأن امحاسد 


القصيدة القريدة في خلاصة العقیدة 
ماع في قتنمة نعمته» وغير راض بہاء وداع إلى فسادٍ. بطلب زوال نعمة أخيه 
بنیر موجپ» بل لخبثِ شيطاني مت من نار الحظ الرديء؛ ویتولد عنه ما لا نهاية له 
من قولٍ وفعلٍ مذموم؛ وكَيْدِء ونقص في العیش معلوم فيجب الاجتهاد في زواله» 
والمجاهدة بالإعراض عن دواعيه؛ والكف عبا يستدعيه» والتودد إلى المحسّودٍ فلعل 
نور المودّة يطفئ نار المضادّة!. 
«ولا تعمل» أيها العبد «رياء» للناس» فإنه ذنبٌ عظيمٌ وهو الشرك الخفيٌ 
الحبط للعمل؛ قال الله تعالى: فرصت * لت همعن صلانیم ساهو « 
لن هم یروس 4 1ا ماعون: 4 - +]. وقال تعالی: رون لاس کا یڈ کوک الہ 
یلا 4 [النساء: ۱8۲]. والآيات والاحادیث من الأدلة الدالة على أنه من آکبر 
الذنوب؛ وأقبح العيوب المفسدة ة للطاعات والقلوب. كثيرةٌ شهيرة» فحقٌ المؤمن أن 
يجتهد في تحقيق إخلاصه؛ وكيفية سلامته من آفات الرياء وإخلاصه. وتقوية إيمانه من 
كل شك وریب. وتطهير قلبه من كل خبث من هذه الخبائث وعيب. لينشرح بالنوره 
وينفسح بالحبوره ویصفی جوهره» فيكون بیتاً لربّه. ومحلاً لقربه» فيمتلئ بالعارف 
الربانیة والعوارف الإحسانية. 
«فإن» هذه «الخمُسٌ» التي هن نّ: الغشء والكبر» والعجْبٌ» ومیل والرياء. 
أمهات الأخلاق الذميمة. وهي امن داء عضال»» أي: معضل عند أطباء القلوب» إذا 
کت من قلب لم يفلح أبداء ولایزال يمدّها کل هوی وشهوت حتى يموت القلبُ 
دی ران کیم مک َو کم 


۲۰ 


بسببهاء ويصير کا حجارۃ أو أشد قسوءً. کل 
بوم لود € [المطففين: -۱١‏ ۱0]. وأكثر تولّدِها من مخالطة أهل الفضولٍ» 
والنظر إليهم؛ والاغترار بهم نی كل فعل وقول. 

فإن أردت النجاةً فاجتهد نی توزيع أوقاتك على الطاعات» واعمر عمرك 


۲٢‏ جموع الأعمال الكاملة للعلامة الحبيب عبد ال ر من بنفقیه 


بالفضائل وا مھمات: واشتغل ہما يعنيك في جميع ا حالات: وصور نی مَمْ لین 
ینوت ریم اوه والسشی یدود وَجهَہ > [الكهف: ۰2۲۸ بالاخلاص في 
الاعمال فی الخلوات وابحلوات واعتزل عن الأشرار, من المترّفين وآبناء الدنیا ذوي 
الاغترار آَسرّی اهوّى والشهوات. 
سس بب 
۱- وعم ليس يعني حل واجهد ‏ بمايعنيك في کل استالی 
«وعیا لیس يعني» من قولِ أو فعلٍ أو خلت أو رزقی «ل» وأعرض: فالخلق 

عباد الله يصرفهم كيف يشاء فيه آراد. وقد غلب عليهم الجهل والعجز والقصور. 
في جميع الأمور, فان شنت منهم غير ذلك فقد کلفتهم فوق ما جُبلوا عليه. 


وأما الرزق؛ فإنه بيد الله تعالى» وقد قدّره لكل دابة وضمنه لك» فاهتمامك به 
دليلٌ على نقص عقلك إذا كانت الدواب مرزوقةٌ مع عدم اهتمامهاء وعلى عدم الثقة 
منك بوعد الله تعالى» فحق العبد الاعتناءً بخدمة سيده وما آمره به» وعدم اهتمامه با 
في كفالة سيده. وكيف لا بستحي من متم برزقه. ولا يثق بربه» ويرى عبيد أهل الدنيا 
واثقين بساداتہم في جميع منم في أوقاتہم! مع احتمال طروء وفاتہم وآفاتهم. 

فينبغي لطالب الخير صونُ العمر القصير. والوقت العزیزه عن قيلٍ وقال» 
وأفعال تعود إلى خيال أو خبال» وصرفه في صالح الأعمال. 

فاجتهد «واججهّد؛ جهدّك «بما يعنيك »» ما لك وعليك. وفيك وإليك» وأعرض 
عن الجاهلين» ولا تبع سبيل المفسدين» واعمل بای حتی يأتيك اليقين» مخلصاً 
لله «في کل امتثال؛ء في دین لاتباع الأمر واجتناب النهي؛ والحظ عبودیةً لله في کل 
عبادة لوجه الله لا لطمع في جنة ولا خوف من نارء وان كان قصذّهما ابتغاء لرضا الله 
مقصودا فالشأن إخلاصٌ الخواصٌ. وقصد وج الله على الاختصاص» فكل شيء 


من الله وإلى اللهء فإن إلى ربك المنتهّى. فلا تطلب جزاءً على طاعته. فان طاعته من 
نعمته عليك؛ متوجبةٌ لشكره منک ولا تعول إلا على رحمته. وفضله السابق قبل 
الوجود. التواصل إليك بعده بکل جُود. 
HF E‏ 

۲- فلا تفت بالأعمالٍ واعتل ‏ لوج اللہ واطلُبْ للگمال 

«فلا تغتر باالاعتماد على «أعمال»: فإنه إن أفضل عليك ففضلّه كاف وان 
قابلك بعدله فإنها لو كانت كلها كاملة مقبولةً لم تقابل شكر نعمة الله بها علي مع 
عدم كالهاء القتضي لعدم قبوها في الاغلب. إذ لو كانت کاملۃً مقبول لزاد الایمان 
بهاء وانکشف لك نورٌ البصيرة فيهاء فلم ترها إلا نعمةٌ عليك. وكيف يثق عامل 
بعمله وهو على خطر! فيا ختم له به عمره» ويصير في الآخرة إليه آمره» « فيصل 


رخا هو رما يَجْسَعُونَ 4 [يونس:08]. 


«واعمّل' على حسب ما تقدر بتوفيق اللہ ولا تترك الطاعاتِ خوف نقصهاء 
فلعل فضل الله يجبرهاء ولا تترك الاستغفارء إذا كان استغفارك يحتاج إلى استغفار» 
فأنت عبدٌ كثير الذنوب والعیوب: لا خفی حالك على علام الغيوب» وعملك على 
قدرك ولكن فضل الله عظیمٌ» ومنه جسيم فا القصد إلا امتثالك أمر الله 

واعمل «لوجه الله واطلّب للكمال» من الله بالاضطرار والافتقاں وملازمة 
العجز والانکسارہ والأفكار في الآيات والأذكار. 

ششک 

۳- وذ بالقلبٍ معتى الین واتبَعْ طرق المضطّفى في كل ال 

«وحذ بالقلب معنی الدين؛ بالباطن» وآظهر بمقتضاہ في الظاهر؛ وانقش 


۲۸ 


أشكال اليقين في فیح القلب. وأعمال المتقين على القالب. لتحیا حياةً طيبة سر مدأ 
وتبقی سعيداً أبداً. «واتبع طريق» سيدنا حمدِ «المضطّفى» من جميع الخليقة "فی كل 
حال؛ من الاحوال؛ وعمل من الاعمال. فهو قدوةٌ المقتدين؛ وإمام المهتدين» وباب 
الله الذي فتحه برحمته؛ ووصله بنعمته؛ فلا وضو إليه إلا به ولا دخول عليه إلا 
من و ومن يبي ع اسک ديا قن له 4 (آل عمران: 10. «له َل نیک 
اما 4 [البقرة: ۷٥۲]ء‏ وان آلکفرن امول کم 4 [عمد: ۱۱]. وكل خير انا حصل 
من ثمرات الاتباع» وکل شر إنما سيب المخالفةٌ والابتداع» تِن 


و أن مه معا لیگ € [النور: 0۳]. 
HE 3‏ 
٤ه-عليه‏ الله صل کل يوم وسلم دائ كل الليالي 
«عليه الله صلى» أفضل صلات وأعظم تکریم. «كل یوم" من أيام الدنيا 
والآخرة أبداً سرمداً. «وسم» أجل تسليمه «دائياً كل اللياي» أي: ليالي الدنياء 
والآخرة کذلك. والحمدٌ لله رب العا بء ولا حول ولا قوة إلا بالله العلي العظیم» 
وحسبنا الله ونعم الوکیل. وصلى الله على سيدنا محمد وآله وصحبه وسلم. 
تم الكتاب بعون المعين الوهاب 
وصل الله على سيدنا محمد خاتم النبيين 
وعلى آله وصحبه وسلم أجمعين 


د د 3 


(۸) 


شرح النظومة الفريدة 
الوجيزة الفيدة 


السی 


شرح عقيدة «مهدث مختقداً جَرْماً) 


نظم وشرح 
الامام العلامة الحبيب 
عبد الرحمن بن عبد الله بن أحمد بلفقيه 


۰٦ #7 


بين يدي الکتاب: 


هذا كتاب كريم» يتضمن نظراً رانقا؛ وشرحاً فائقاًء كلاهما للإمام علامة الدنياء 
الحبيب عبد ال رمن بلفقیه رحمه الله ونفعنا بعلومه وبركاته. وقد اسف کون النظم 
له أيضاً من واقع النسخة الخطية الفريدة التي تم اعتمادها في نشر الكتاب» الاتي 
وصفها. 

فقد كتب تحت العنوان ما نصه: «الأضْلُ والشرخ: جع الإمام العلامة ا حبیب 
عبد ال رمن بن عبد الله بن أحمد بلفقیه نفعنا الله ببركته آمين»» وهذا الکلام وان كان 
يرى أنه مضروبٌ عليه إلا أنه يتضحٌ بتكبير الخط والتحكم فيه بواسطة الحاسوب. 
وصف النسخة المعتمدة: 

تم الاعتماد في إخراج الكتاب وتصحيحه. على نسخة فريدة» محفوظة لدى 
أحفاد المؤلف بمدينة تريم فرغ ناسخها منها يوم الثلاثاء ۱۵ جمادى الأولى سنة 
۷ه)» وهو الشيخ الفاضل عوض بن سام بن عبد الله بن زین با حدم رحمه 
الله. تقع في ٦‏ صفحة كتبت أبيات المنظومة فيها باللون ال وعلى صفحة 
العنوان (طرة الكتاب) تملك بقلم السيد الأجل الحبيب العلامة محمد بن إبراهيم بن 
عيدروس ابن ا مؤلف» مرخ في شهر رجب سنة (۱۲۸۱ه). 


يقة العمل في الكتاب: 
-١‏ تجريد النظومة من الشرح» ووضعها في أول الكتاب. 


۲ 


برد 


جموع ع الاعا! ل الكاملة للعلامة الحبيب عبد الر هن بلفقیه 
۲ دارو ات ارت ساوزق جوت ليسول خل القار اورف مل 
التن الشروح؛ كما تم ترقیم الأبيات. 
۳- وضع المتن الشروح ضمن السیاق بين قوسین, تمييزاً له عن الشرح. 


-٤‏ وضع صورة صفحتین من الأصل الخطي العتمد. 


# 2 د 


متن النظومة 
۱- شهذث معتقدا جزمابتریزا أنْلاإلّهسوّى ال الذي هرا 
-٢‏ رب غني عن الأشياء میا وکل شيء إلى إحسّانه افتقرًا 
۳ موجود باق قديمٌ ذو المَةٍ لخلتقِه ولا نی البّال قد خطرًا 


بنفیسه قائمٌ أعني بذاك غِنَى 


عن قَاعلٍ ول ليس مفتقرا 


-٥‏ فواجدٌ ماله نان يَاركُه فيالملّكِ كَلاولاعونٌ ولاوررا 
-٦‏ لهالحياة دواماً والإرادةمَعْ علم أحاط بها یخی وماظهّرا 
۷- وقدرَةٌ وتسغ الممكنّاتٍ فلا فيد ان لسوی حَلَاقا ثرا 
۸- رب بإيجادٍ کل احق مقر لولاهما كان شيء قلٌ أو كرا 


4 


ناکم لسغ تع ضر 


من غَيِر كيف فكونٌ الله مقتّدِرا 


ل مُريداً تعالى ما أراد جَرّى 
وینتحیل عليه ضِدٌ تا ذکرا 
ترك ها كانّ خيراً ذاك أو ضرّرا 
كتبٌ ورشل کرام للوزی شفرا 
صذقٌ وتبلیغ ما الول به أمَرا 
في حقهم غير نشص‌مااتری شرا 
خر الوزی وخيارٌ الک ونیا 


-٠۰‏ حیاسمیعاً بصرآعالا مک 
2۷ فتلك عشرونَ للحن واجبةٌ 
۲- في حقّه جار فعل الممكنّاتٍ گذا 
۳- کذاشهدث بأن الله منه آتی 
5- وواجبٌ لجميع لرل عصمتهُم 
ناه ویستحیل علبهم ضِدُذي وأَجِزْ 
۹ من تخو کالا کل والائراضِ لمَّهُمْ 


وس ی تن حموع الاعمال الكاملة للعلامة الحبيب عبد الر حمن بلفقیه 
۷- نتا امد الختاژ خاتَهُمْ صل عليه إل العش تا ذکرا 
۸- ُا وعل آل ومن صَجبُوا مهما رقی قاری القرآن حينَ قرا 
۹- والتابعينَ وأتباع شم وعلی مَنْ للعقيدو هذه نظُع ار 


2د نا د 


وبه نستعين 


الحمد لله الواجب وجوڈہ الواسع علمه وجوده الجائز ما سواہ من خلقهء 
الحال شریکه وندیدی وصلواته وسلامه على نبیه ومصطفاه ورسوله» المبعوث 
بأصول دينه وفروع هداهه وعل آله وصحبه ذوي العقائد السنيةء وعل تابعيهم أولي 
ال براهين البهيةء والدلائل السنية. 

وبعد؛ 

فلیعلم الطالب الراغب؛ أيده اللہ تعالى بنور الفهم الثاقب. أن علم أصول 
الدين؛ وهو علم الکلام والعقاند. رأش العلوم. سامي السائل. محكم القواعد 
منیف المواقف والقاصد. رفيع الوضع والغاية والحد والفوائد. ذ فهو أصلٌ اصیل. 
فى سان العلوم عليه» وعلمٌ في الایمان جليل» تشتد الحاجة إليه. وحده: العلم 
بالعقائد الدينية» عن الأدلة اليقينية. 


پر تھے 


عهید ۱ 
اعلم أن الحكم العقلي ینحصر في ثلاثة أقسام: الوجوپ والاستحالقه 
والجواز. 
فالواجب العقلي: ما لا یتصور في العقل عدمُه. والمستحيل العقلي: ما لا يتصور 
في العقل وجودہ. والجائز العقلٌ: ما یصح في العقل وجوده وعدثه. 


۸ موع الاعمال الكاملة للعلامة الحبيب عبد ال ر من بلفقیه 

ویجب على کل مكلف شرعاًء أنه یعرف ما يجب عقلاً في حق مولانا تعال» 
وما يستحيز کذلك. وما يجوز. وكذا يجب عليه أن یعرف مثل ذلك في حق الرسلء 
عليهم الصلاة والسلام. 

شش 

فما يجب لولانا جل وعلاء وتبارك وتعالى» ولرسله وكتبه. في هذه العقيدة 
المنظومة الفريدة والموجزة المفيدة. التي مطلعها وأوهاء قول ناظمها هذه أوها: 
[شرح البيت الأول] 

-١‏ شَهدْتُ معتقداً جزماً بغير را أن لا إلّه سوّی الله الذي قَهرًا 

قوله «شهدث معتق دا جزْماً أي: نطقت وأقررت بلساني» وعلمثُ وصدقث» 
حال کون معتقداً جازم بجنان. وقوله: ابغیر را" هو معنى قوله: «جزماً» أي: بغير 
خلافِ للیقین: من شك وتردد. وقوله: أن لا إله سوى الله الذي» أي: بأن لا إله 
إلا الله. وقوله: «الذي قهّرا؛ صفةٌ كاشفة كمّل بها قافية إنشاده. وهو سبحانه قاهرٌ 
فوق عباده. 

وهذا البيت کم لا يخفى مضمّنٌ بل مصرّحٌ نظمُه بالكلمة الأولى من كلمتي 
الشهادةء وهي (أشهد أن لا له إلا الله). والنكتة في ذلك والحكمة: أن تلك الكلمة 
المشرفة العظمة التي هي مفتاح ال جنةء جامعة ومتضمنة لزوماًء إجمالاًء جمیع ما يجب 
لله تعالى اعتقاده» من واجب وجائز ومستحیلء فالناطق المصدّقٌ بها على سبيل أهل 
الحق وال دی معتقداً إجمالاً بجميع تفاصيل معانيها. وهذا جعلها الشارع مع ما 
بعدّهاء ويأتي بيانها في محلهاء على الدين علراًء ولمعاليه العالية سلّاً. 


ح المنظومة الفريدة الوحيرة المفيدة ۳۰۹ 
شرح المنظو 
إذ معنى الألوهية: استغناء الإله عن كل ما سواه وافتقار كل ما عداه إليهه 
فحینئف لا إله إلا الله لا مستغنياً عن كل ما سوام ومفتقراً إليه کل ما عدا إلا الله. 
كما ذكره الناظم نی هذا البيت فقال: 


سی 


[شرح البيت الثاني] 

۲- رب غنييٌ عن الأشياء أجمهًا ‏ وكل شيء إلى إحسانه افتقّرًا 

أي هو «رب غني عن» جميع «الأشياء» التي هي مخلوقاته ومكوناته 
ومصنوعائه» غناءً ذاتياًء لا انفكاك عنه» ولا بد منه. فمضمون البيت ومعناه: لا إله 
ولاربٌ مستغنياً عن كل ما سواه إلا الله ولا مفتقراً إليه كل ما عداه إلا الله. وهذاء 
کا سبق» معنى (لا له إلا ال فليتنبه مها من نوم الغفلة أهل الانتباه. 


جا نا 


[تقسيم الصفات العشرين] 

رم رس سی الجامعةٌ له كلمة الشهادة بالکمال؛ فين 
مفصلاً: أن ما يجب له تعا لی عشرينَ صف تنة تنقسم أربعة آقسام: نفسيةٌ؛ وهي واحدة 
فقط وتلك الوجود. وسلبيةٌ؛ وهي خمسٌ: البقاء» والقدم» والمخالفة للحوادث» 
وقيامه بنفينه» والوحدانية. ومعانی؛ وهي سب تأي مفصلةً. ومعنويةٌ؛ وهي سبع 
أيضاً تأي كذلك. 


۲ ۲ 


۰ سس مجموع الاعمال الكاملة للعلامة اخبیب عبد ال رحمن بلفقیه 


[الصفات النفسية والسلبیة] 

وقد ذكر في البيتِ الآتي أربع صفات. الاو نفسيةًء والثلاث الأول من 
السلبیق معبّراً عنها بالأسماء المشتقة منهاء فقال : 

*- موجوڈ باق قديمٌ ذو مالمَةٍ لخلقه ولا نی الال قد خطرًا 

[الصفة النفسية: الوجود] 

قوله: «موجود' واجبٌ له الوجود النفسي. أي: الذاتي» بمعنی وجد لذاته فلا 
يقبل العدم أزلاً وأبداً. وبدأ با لا یل الذاث بدونه» وهي الصفة الأولى: النفسية. 

وسميت صفةء لأن الوجود تتصف به الذاثٌ العلية؛ يقال: ذات الله موجودةٌ. 
ونفسية؛ لأنها نفس الذات. کالقدرۃ هذا مذهب الأشعريّ. وقال الرازي: إن الوجوة 
صفة زان على الذات. ويمكن الحم بین القولين: بأن يحمل مذهبٌ الأشعريّ على 
ما في الخارج» لأنه لا معنى للوجود فی الخارج إلا الذاث الوجوده وما قاله الرازيٌ 
يحمّل على ما في الذهن, دون ما في الخارج؛ فيتفق القولان» والله أعلم. 

بت 

[الأولى من السلبیة: البقاء] 

الصفة الثانية في البيت» وهي الا وی من السلبية: قوله: ۷باق) أي: لا یلحق وجوده 
عدم لوجوب البقاء السلبيّ التنزيبيّ له تعالى» ومعناه: سلب العدم اللاحق للوجود. 

HRH 

[الثانية من السلبية: القدم] 

والصفة الثالثة في البيت» وهي الثانية من السلبية: قوله: «قديمٌ؛ أي: غير 
مسبوقی وجوده بعدم» لوجوب قدمه السلبي التنزیئ. 


شرح المعنومه المريده ألو حيرة المدة - ۳۱۱۰ 

ومعناه: نفي العدم السابق على الوجود؛ وليس قدمه وبقاؤه تعالى مسبوقین 
مان؛ لان الزمانَ حادثٌ وقد كان الله ولا شيء معه. قال تعال: هْوَآل اول رل 
اط 4 [الحديد: ؟]. فهو الأول قبل كل شي» والآخر بعد کل شيء. فأوليته 
تعالى لم يسبقها عدمٌ. وكذا آخريته لا انقضاء هاء هذا معنى قدمه وبقائه. 


ووجوبُ القدم یستلزمغ وجوب البقاء؛ لان ما ثبت قدمّه» استحال عدم 
والذکور في كتب العقاند تقديمٌ القدم على البقاء: وعکس هنا للتظم. 
e Ht ê‏ 


[الثالثة من السلبية: الخالفة للحوادث] 


والصفة الرابعة في البیت. وهي الثالثة من السلبية: قوله «ذو مخالفة» أي: 
أنه مخالفٌ لخلقه. أي غير مائل لخلوقاته. لوجوب مخالفته السلبية النافية للمائلة 
للحوادث؛ فلا یمائل شيئاً منها مطلقاء لا في الذات: ولا في الصفاتِ: ولا نی الأفعال. 
قال تعالى: یکیلو ی وهو الكميخ الد 4 [الشوری: ۱۱]. 
وقوله: «ولافيالبال قد خطرا» أي: جس ووسوسَ, وهو معطوفٌ على ما 
قبله عطفت خاصٌ على عام» و خحصّه بالذ کر لخفائه. والراد: تنزييُه سبحانه وتعالى عن 
كل ما يخطر بالبال» ويُتصرَّر في الخيال. 
عد عاد د 


[الرابعة من السلبية: صفة القيام بالنفس] 
ثم ذکر الصفة [الرابعة]''' من السلبيات في هذا البيت» فقال: 
؛- بنفيه قائمٌ أعني بذاك ِى عن قَاعلٍ ول ليس مرا 


)١(‏ زيادة يقتضيها السياق. 


۳ھ . جموع الأعمال الكاملة للعلامة اخبیب عبد الرحن بلفقیه 

من الواجب السلبيّ التنزيبي له تعالى: قيامُه بنفسه أي بذاته. ومعناہ: سلب 
افتقاره إلى شيءِ من الأشياء. کا قال الناظم: «بنفسه قائمٌ» أي بذاته. بذاته موجود 
خن مطلقاً لا بغيره. ثم فسره وعناٌ بقوله: «أعني بذاك غِنَى عن فاعل» أي: غير 
مفتقر ومحتاج إلى موجب ومزثر «و» عن «محل» أي: ذاتٍ يوجد فيهاء ویقوم بہاء 
كما يقوم العرَض بالجرم» والصفةٌ بالموصوفٍ. 

وإنها وجب له تعالى الاستغناء عن «فاعل» لوجوب وجوده وقدمه وبقائہ؛ 
ذاتاً وصفاتاً. وإنما وجب له الاستغناءً عن عل آي: ذاتِ! لأنه لو قام مها لكان 
صفةً وعرضاً وهو محال. لكون الصفات الثبوتية» من العلم» والقدرة» والارادةه 
وغيرهاء واجبةٌ القيام به. وأكده في النظم بقوله: الیش مفتقرا" وهو معنی قوله: 
«غني" إلخ. 

والمراد: تنزيبه عن الحدوث الجوهرية والعرضية إذ لا يفتقر إلى فاعل الأحاديث 
ولا إلى محل الأعراض تعالى ذو الجلال والإكرام بارئ الأعراض والإجرام عن ذلك 
وعن كل ما يتوهم الأوهام. 

فمعنى القيام بالنفس: هو الغناء الطلی له تبارك وتعالى. قال تعالى: ياي 
لاس انال فا إلى اله امه هل لحمید 4 [فاطر: .]٠١‏ ولا شك أن كل لوق 
مفتقرٌ إليه تعالى» ابتداء ودواماًء فلا غنّی لأحدٍ عنه عز وجل» فإذا عرف العاقل أنه 
مفتقرٌ إلى مولاه» تعالى علاہ: وأن النفّع والضرٌ بيده» قطمٌ النظر والالتفات إلى غير 
واعتمد فی جميع أموره عليه» ومن أحسن ديناً من أسلم وجهه إلى اللہ ولا يتوكل إلا 
علیه. ومن يتوكل على الله فهو حسبه وكمّاه. 


HH 


ح المنظومة الفريدة الو جيزة المفبد 


شرح المنطومة الفريدة الوجيزة المعبدة سس ۳۳ 
[الخامسة من السلبية: الوحدانية] 
ثم ذكر الصفةً الخامسة تمام السلبیات. فقال: 
-٥‏ فواجدٌ ما له نان یشارگه في لك کلاولاعون ولاوُررا 
فوله: «فواحدٌ». أي: واجبٌ له الوحدانیت ومعناها: انتفاء الترکیب في ذانه» 
وانتفاء الثل والنظیر له في الذات والصفات والافعال» لوجوب ان لعافت 
ولوجوب انفراده بخلق جمیع الکائنات؛ واستحالة التأثير لغیره تعالى في شيء من 
سو سم عم ریو ہیں چس ذلك . 
بل هو تعال ذاتٌ موصوفاً بصفاتٍ الجلال والکمالء ذاتٌ غير مشبّهة 
بالذواتِ ولا معطَّلةٌ عن الصفات: ليس كذاته سبحانه ذاتٌ: ولا کصفاته سبحانه 
صفةٌ ولا کاسمه تعالی اسب إلا من جهة موافقة اللفظ. 
وقد فسر الناظم رحمه الله. وبین معنی الواجدء بقوله: اما له ثانِ»» إلى آخره 
أي: لا ثانٍ له في ذاته» ولا في صفاته. ولا في أفعاله. «یشارگه في اللك» أي: في ملکه 
وسلطانه وعظمتہ. فهو سبحانه وحده لا شريك له .له اللك رب كل شيء وملیکه, 
مالك ا ملك. وقوله: كلاه أي حقاً. وقوله: « ولا عونْ» أي ي معن ولا وراه جع 
وَزیر؛ معطوفٌ على ما قبله» عطفٌ خاصٌ على عام وهو تتمیم وتكميلٌ» وحسبنا الله 
ونعم الوكيل. 
[سبب تسميتها بالسلبية] 
وشمّیت هذه الخمس الصفات التنزيبية سلبية؛ لأن كل واحدةٍ منها معنامًا 
السلبُ والتنزيه» وليست كصفات العاني الآتية؛ بل مفهوم كل واحدة منها سلب 
أمر لا یلیب به تعالى» ولا معتى لا في ا خارج عن الذهن. 


و 


6 سس عمو ع الأعمال الکامله للعلامه الحبيب عبد الر می پاغقیه 


ولا أكمل قسْمّي النفسية والسلبية من الاربعةه شرع في القسمين الآخیرین, 
وهما المعاني. والعنوية. مبتدثا بالعانی. 
[القسم الثالث من الصفات: صفات المعاني] 
فقال: 
-٦‏ له ا یا دواماً والإرادةٌ مع علم أحاط با نی وماظهّرا 
في هذا البيتٍ ثلاث من صفات المعاني؛ وسميت المعاني: لأن كل واحدة منها 
معنّى أل قائمٌ بالذات. 
سب 
[الأول من صفات المعاني: ا حیاۃ] 
قوله: «الحياة»: أي: واجبة له تعالی ایا وهي صفة أزلية قائمةٌ بالذاتِ لا 
تتعلق بأمی أي: لا تطلب أمراً زائداً على القیام بالذات. وقوله: «دوام» أي: أزلاً 
بنا حياةً مطلقدٌ متعالیف متنزهةٌ عن جمیع النقائص۔ 
عو عد د 
[الثانية من صفات المعاني: الإرادة] 
وقوله: «والارادة» أي: واجبة له تعالى الارادق وهي صفة أزلية قائمة بالذات؛ 
شأنها تخصيصٌ المکن ببعض ما يجوز عليه من زمانٍ ومکانٍ؛ وطول وقصرء وسواد 
وبياض؛ وغير ذلك من الجائزات؛ على حسّب العلم. وتتعلق بكل بمكن, أي جائزه 
ولا يغفل تعلقها بغيره. 


ومذهب آهل الحق: أن ما أراد تعالى فهو كائنٌ» وما كان فبمراده» ما شاء الله كان 


شرح المنظومة الفريدة الوجيزة العیدة - سس تا 


وما لم يشألم يكن. والمشيئةٌ مرادفةٌ للإرادة وهي غير الأمر والرضًا المرادف للمحبة, 
رک له یم لاه 4 [الأعراف: ۰]۲۸ ريماد و کنر € [الزمر: ۷]. 


بب 

[الثالثة من صفات المعاني: العلم] 

وقوله: «مع علم» أي: واجبة له الحياة والإرادة» مع وجوب العلم» وبه 
عَلمَتَِ الصفات الثلاث في البيت» وهي: الحياة» والارادة والعلمُ. وعلمه تعالى 
صفة أزليةٌ قائمة بذاته تعالى؛ ینف أي: يتضح به كل معلوم على ما هو بەہ انكشافاً 
تامًّا لا يحتمل النقيضٌ بوجه من الوجوه . فهو متعلقٌ بجميع الواجبات والجائزات 
والمستحيلات وهو سبحانه وتعالی. يعلم ذلكٌ بعلم قدیم» لوم یرب عن ريك من 
رض وآ ف الک 4 [یونس: ٦٦]ء‏ ویعلم ما كان وما یکونٌ» وما لا 
يكون أن لو کان كيف يكونٌ» ولا خفی عليه معلومٌ. قال تعالى: ومذ علق إن 
ولا نوش یر ناونع یر 4 [ق: .]1١‏ 


فيجب على العاقل أن یراقبَ مولاء ويؤثره على هواه ودنیاه؛ لأنه یسمعه ويراه. 

ولیس العلم من الصفات المؤثرة» بل هو صفةٌ كشف» وهذا وجب تعلقه 
بكل واجب وجائز ومستحيلٍ؛ كا وصفه الناظم بقوله: «أحاط ہما یخی وما ظهّرا»» 
وأصله قوله تعال EEE‏ و عا € [الطلاق: ۱۲]. 


د د HE‏ 
[الرابعة من صفات المعاني: القدرة] 
ثم ذكر الصفةً الرابعة من المعاني» وهي: القدرة» في هذا البيت» فقال: 
۷- وقدرَةٌ رتسم المکتات فلا تشْهَد ادن لسوَّى حَلَاتنا را 


تسج می -۔۔ حموع الاعمال الكاملة للعلامة ا خیب عبد الر من بلفقيه 

قوله: «وقدرّةٌ أي: وله قدرة واجبة وهي صفةٌ قديمةٌ بقدم الذات. قائمة بہاء 
يتأتى بها اد کل مکن وإعدامه» على وفق الإرادة» وهي مثلّھاء تتعلق بکل مکن؛ 
أي: جائز. ولا يعقل تعلقّها بغیرہ: وإلى ذلك آشار الناظم بقوله: «وتعمٌ المکنات». 
أي: يشمّل تعلقها الجائزاتِ فقط وفيه الرد على القدرية» ونحوهم الحائدين عن 
السبيل السوية. وقوله: «فلا تشهّد إِذّنْ لیوّی خلاقنا أثرا»» أي: فلا تبصر حيتئل 
بغير بصيرتك وبصر له أثراً ما لغير اللہ خلاقناء وموجدناء وربناء وباريناء سبحانه 
وتعالی. کبرياء وعظمت وجلالا کم في قوله الواقع بأبلغ نفي وتعجیبِ: للانتباه: 

هل من حَلِقٍ ره © [فاطر: 1]۳. 
fF‏ بد بد 

ثم ذکر مرشحاً به معنى القدرة في الأذهان» صادفقَةً بها تشهدُ به حالأء ومقاله 

ألسنةٌ الاکوان» فقال: 
۸-ربٍ بإيجادٍ كل ا لق مقر لولاهما كان شية قل أو كثرًا 

أي: هو سبحانه وتعالى رب بإيجاد؛ جميع الخلوقات» أي: يجعلها موجودة 
من العدم» أي: هو بإیجاد كل خلوق وإمداده. امنفرداء أي: متوحدٌء وحده لاشريك 
لہ «لولاه» أي: لولا وجوده وإيجاده. «ما كان شيء» أي: ما وجد شيء منها وظهر 
«قلَّ ذلك الشی؛ وص «آو» کثر وہگیرا4, 

e #‏ و 

[ومن صفات العاني: الکلام؛ والسمع؛ والبصر] 

ثم ذکر بقية المعاني. وهي ثلاتٌ: الخامسة» وهي الکلام. والسادسة: وهي 
السمع. والسابعة: وهي البصر في أكثر هذا البیت: فقال: 


CE جو‎ mf بہت حدم ]یذ‎ cei بو‎ ra 
جوج‎ ) Te رصم‎ O O وا مہم‎ Cf سی لهس‎ 
Ke AP IN KT رو میں رید بی ہے مایا‎ 
یں‎ 6 MT م ته لوك دز مر جم من عمسم 6 کے‎ 
سے‎ ef ور ہیں جع‎ le mf FAR? 


ren ۶6٩ ۱۳( ۰‏ عم میں یف تیر وی AP‏ نہ 
هر اہی ا ادا PF sk mM‏ بره بج EO IO‏ جو رش Fe‏ 
(f n‏ جرج لو wf‏ ہت دو مگ وو یی ار rih CY‏ 
لیے م جره RAAF gi ۲ wre EEO ARI‏ 
Kr:‏ سے لو یں FO wre‏ ری اك EEO‏ لكان کیو سح 
یی ضز سنہ «يتبصم وج مرو r‏ لی SK AT IEE‏ 
ISK]‏ چه qa Mf:‏ جم بس ] 
بب 
و شس 
وی EC‏ لم حسم بج میں مھ CFS‏ ہیر لہس .یسر ئا 
سين PI‏ مس > جرج بین یر دی مم ہی مز ہی سس کپ 
وت بتکم سد سا e‏ رر نات je AEH‏ 
بو جح RE KP‏ ۳ دب بعس © يتس یو © رک :6 :ہجو 
ضيه كل rh py mf‏ ٤ص‏ او Eph‏ :سن مہو مس میسو لح 


جرد و پم کس لت یں شس 


7 Aa 


19:0 یسیہ لت 
تسب وتات و تک وعدم ]> 


سس عحموع شی خی رن بلفقیه 


کد ٭ ار اد 4 


۸ 


دلالته. مثال دلالته على الواجب: قوله تعالی: لو مه 
[الإخلاص: ١‏ - ۲ لأن وحدانیته واجبتٌ وصمدانیته واجبةٌ. والصمد هو الذي يلجأ 
إليه غير ولا شك في افتقار کل ما سواه تعال إليه. ومثال دلالته على ا جائز: قوله 
تعال: ورك یی مَايَآءُ وتار € [القصص: ۸٦]ء‏ لان الخلقٌ من ا جحائزاتِ. 
تب 

[السادسة والسابعة من صفات ا لمعانی: صفتا السمع والبصر] 

وسمعه وبصره تعالى» صفتان آزلیتان ینکشف مها کل مسموع ومبصر بل 
كل موجودہ سواء كان ذلك الوجود قدی] أو حادثاء ذاتاً أو غیره. فهو تعال یسمع 
ویر کیا يلي به قال تعال: یتسشن سیخ ری 4 [طه: 47]. وقال تعالى: 
فلس کنل سی وم تبیغ اليد یر € [الشورى: ۱ ويزيد الانکشاف على 
الانکشاف العام ؛ فلا يعزب عن سمعه مسموعٌ وان خفيّ» ولا يغيب عن رژیته 


مرثیٌ وان دق یری من غير بر حدقّة وأجفان؛ ویسمع بغير أَصمِحَةٍ وآذان» كما یعلم 
بغير قلب؛ ويبطش بغیر جارحةه ويخلق بغير آلة إذ کل ذلك من صفات خلقه؛ 
آجراها فیهم بحسب العادة» ولو شاء أن يجعل الس سامعة الاد مبصرءٌ لفعل» 


فقد ثبت في الکتاب والسنة: أنه تعالى متكلجٌ وسميعٌ؛ وبصيرٌ وثبوث لمشت 
وضفاً لثىء. یقتضی ثبوت مأحَذِ الاشتقاق(. 


HHR 


(۱) العبارة في الاصل هكذا: «وبثبوت المشتق وصفاً الشیء بقتضی ثبوت ما أخذ الاشتقاق». 
وفيها ركاكة عاندة إلى الناسخ أو الأصل المنقولة عنه. ولعل ما أثبتناه هو الأقرب إلى مراد 
المؤلف. والله أعلم (مصحح). 


شر < "نطو مه الهریده الو جيرة المعيده سس بے ۳۱۹ 


[مطالبٰ صفاتِ المعاني] 

واعلم أن لكل واحدة من صفاتِ العاني» هذه الشبع» سبعةٌ مطالب إلا ایا 
منهاء فلها ستةُ مطالب. فا حملة: ثئانيةٌ وأربعون مطلباً. وتفصیلها: 

فالسمع والبصژ؛ کل منھما موجوڈ. أي: ثاببٌ: وقديمٌ. وبانی» وتخالفٌ لسمعنا 
وبصرنا الحادتّین وغنیٌ عن المخّصَّصء وواحڈ. وعلم التعلق بجميع الوجودات؛ 
فهذه آربعةً عشر مطلباً. 

والکلامُ والعلمُ؛ كل منهما: موجودٌ وقديمٌ وباق» و الف لكلامنا وعلمنا 
الحاوِئینء وغني عن الخصص, وواحدٌ. وعلم التعلّق بجميع العلومات وهذه 
أربعة عشر مطلباً. 

والقدرةٌ والإرادةٌ؛ کل واحدة منهما: موجودة وقديمةٌ وباقیف وغالفةً لقدرتنا 
وإرادتنا الحادِتِّينِ وغنيةٌ عن المخّصّصء وواحدةٌ وعامّة التعلق بجمیع المکنات؛ 
وهذه أربعة عشر مطلباً. 

والحياةٌ؛ موجودةٌ وقديمةٌ وباقيةٌ و خالفةً لحياتنا الحادثة؛ وغنية عن المخصص» 
وواحدةٌ فهذه ستة مطالب. فذلك بالتفصيل: ثانية وأربعون مطلبا؛ کیا سلف. 

ددع 
[أقسام الصفات باعتبار التعلق] 
75 ‌ 
وقد عُلِم أن هذه الصفات السبع؛ باعتبار التعلت» أربعة أقسام: 
[] قسمٌ لا یتعلق بشيء؛ وهو: الحياة. 


[۲] وقسمٌ یتعلق بالممكناتٍ» وهو: القدرت والإرادةٌ. 


FY.‏ حموع الأعمال الكاملة للعلامة اخبیب عبد ال ر من بلققيه 
٣‏ وقسمٌ یتعلق بجميع الموجوداتِ وهو: السمعْء والبصرٌ. 

[4 ] وقسمٌ یتعلق بجميع العلومات؛ وهو: الکلا والعلم. 

HEH 

أقسامٌ التعلق] 

والتعلق ثلاثةٌ آقسام: 

[۱] تعلق التأثير: وموك القدرته والإرادة. 

]٢‏ وتعلق الانکشاف: وهو تعلق العلم» والتمع؛ والبصر. 

٣‏ وتعلق الدلالة: وهو تعلق الکلام. 


لئ 
[القسم الرابع من الصفات: الصفات المعنوية] 
وبعد ذكْر القسم الثالثِ من الصفات السبع العانی؛ ذكر القسم الرابع» وهي 
السبعٌ المعنوية» بقية البیت بعدّہ فقال: 
بوت 
۰- حي سميعاً بصي رأعالاً سكل لا مریدا تعالى ما أراد جَرَى 
هذه الصفاث السبعٌ المعنوية» ذكرت وعدت لبيان قيام الصفة بالوصوف؛ 
وردًا على بعض فرق الضلال. النافين لذلك القیام» فهي كالنتيجة لا قبلها. 
[سبب إطلاق العنوية علیها] 
سقیت معنويةً؛ لأنہا منسوبةٌ إلى المعاني» ومشتقةٌ مأخوذة منهاء وراجعة إليهاء 
ومتفرعة عنها؛ لأن صفاتِ العاني هي صفاثٌ واجبه الوجود قائمةٌ للذات العلیق 


رس ہے جا وا 


شرح المنطومة ۱ 
کا تفم راما لفات سین فاك توف پہالناث وليك بیع 
ثابتة قائمة بالذات. بل الموجودة القائمةُ بها صفاتٌ العاني فقط. 
فكونه تعالى قادرآ؛ عبارةٌ عن قيام القدرة بذاته تعالى» فهو قادر بقدرة. فكونه 
حا عبارة عن قيام الحياة بذاته تعالى. فهو حيٌ بحياةٍ. وكونه سميعاً؛ عبارةٌ عن قيام 
السمع بذاته تعالى؛ فهو سميعٌ بسمع. وكونه بصيراً؛ عبارةٌ عن قيام البصر بذاته تعالی» 
فهو بصیر بصر . وکونه عام غبارةً عن قيام العلم بذائه تعاق» فهو عالم بعلم. وكونه 
متكلاً؛ عبارة عن قيام الكلام بذاته تعالى» فهو متكلمٌ بکلام. وكونه مريداً عبارةٌ عن 
قيام الإرادة بذاته تعالى» فهو مريدٌ بإرادة. 
وقوله في آخر البیت: اما أراد جری» ما أراده وشاءه وقمَّ؛ على وفق علمه 
القديم» بقدرته الباهرة» فهو تکمیل وتتمیم واستسلامٌ لإرادته وتسليم. 


عد عاد f‏ 


[الفرق بين صفات المعاني والصفات المعنوية] 

وا حاصل: أن معنى الصفات السبع المعنوية: راج إلى صفات المعاني» وم تفُم 
بالذاتِ سوی المعاني. وهذا على التحقيق: إن الصَّفاتِ العشرينَ» ترجع إلى ثلاثة 
عش لرجُوع المعنوية إلى المعاني المتقررة. وقد عم أن صفات المعاني الثابتة الأزلية 
القائمةً بالذات العلية» هي الصفاتٌ الذاتیة الواجبةٌ ولا يطلّق لفظٌ العین والقیر 
على هذه الصفات الذاتية ۳ بعضها بعْضاًء ومع ذاته تعالى» فیقال في الصفة أو مع 
الصفة أو مع ذاته تعالی: لاعین ولاغر. 


ساب 


۴ ججموع الاعیان الكاملة للعلامة ال حبيب عبد الر من بلفقیه 
[الستحیل في حقه تعالی] 
وبعدَ ذکره ما مج له تعالی تفصیلگ ذکره إجمالاً. مقدَّمٌ لك في البیت الآي. 
وذکر فيه ما یستحیل في حقه تعالی. وهو القسم الثاني؛ فقال: 
21 فتللت عشرونَ رن واجبةٌ ویشتحیل عليه ضِدٌ مَا درا 
أي: فتلك الصفاث الفصلة الذكورة نفا النقسمة أربعة أقسام» کو في الشرح» 
عشرونَ صف كل واحدة منها لمولانا امن الرحیم اي القيوم؛ العليّ العظیم» 
واجبةٌ وجوداً عقلياً کیا سلت. ویستحیل عليه استحالةً عقليةٌ» ٠كا‏ له ضد کل 
واحدةٍ من العشرين. والراد: كل ما ينافي واحدةً منهاء فتكون أضدادها المستحيلةٌ 
عشرينَ صفةٌ تزيية. وهاك سردها مع الأُوَلِ الواجبة؛ بترتيبها وأقسامهاء لتتضح بها. 
فالقسم الأول: ضد النفسية الأولى معّهاء الوجودُ واجبٌ لله؛ وضده: العدمٌ 
مستحيل علیه. 
والقمم اتا أضدادٌ الخمس السلبية معّها؟ القِدَمُ واجبٌ له ل وضله: 
اوت مستحيل. والبقاء را له تعال. وضته: الفناة.مستتحيل. وغالفثه 
للحوادثِ واجبةٌ له تعالى» وضڈھا: الماثلة ها مستحيلة. والقیام بالنفسٍ واجبٌ له 
تعالى» وضدّه: الافتقار إلى المخصّصء أي الفاعل» مستحيل. 1 
والقسم الثالث: أضدادٌ صفات العاني السبع معَها؛ القدرة واجبةٌ له تعالى» 
وضدها: العجرٌ مستحيلٌ. والإرادةٌ واجبةٌ له تعالىه وضدّها: الإيجادُ مع الکراهةء أي 
عدم إرادته وما في معناهاء مستحيلٌ. والعلم واجبٌ له تعال, وضده: الجهل وما في 
ا متخ . والحاةٌ واجبةٌ له تعال» ضدها: الوت مستحیل. والسمعٌ واجبٌ له 
تعالى» وضده الم ومافي معناه ستحیل. والبضَرُ واجبٌ له تعالى» وضده: :العتى 
وما في معناه مستحيلٌ . والکلامٌ واجبٌ له تعالی وضده : البكم وما في معناه مستحيل. 


.راح المنظومة الفريدة الوجيزة المفيدة - س r‏ 
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والقسم الرابع: أضداد الصفات المعنوية معّها. كونه تعالى قادراً واجبٌ له تعالى؛ 
وضده: كونه عاجزاً. مستحیل. وكونه مريداً واجبٌ له تعای» وضده: كونه كارهاً 
ولس بمريدء مستحيلٌ. وكونه عالاً واجبٌ له تعالى وضده: كونه جاهلاً مستحيل. 
وكونه سميعاً واجبٌ له تعالى» وضدّه: كونه أصمّ مستحيل. وكونه متكلياً واجبٌ له 
زان وضه کونه لَك مستحیل. وکونه بصیرا ويم له تعال» وضده کونه فی 
مستحيلٌ. وکونه حيًا واب له تعالی» وضده کونه میتاً مستحیل تعالى علاه. 


HRN 


[ما يجوز فی حقه تعالی] 

ثم ذکر القسم الثالث وهو جائز في حقه تعالی فقال رحمه الله: 
۲- نی حشّه جازفل‌المکتات نا ترك ها ان خيراً ذاك أووضرّرا 

ا جاتر عقلاً في حقه تعالى فعل کل مکن أو ترک وهو معنی ما ذکره. 

وقوله: «كذا ترك ها». أي: ومثل جواز فعله المکنات» جائرٌ عقلاً في حقه 
تركهاء أي: إيجادها وإعدامها. وقوله: «کان خيراً»؛ إلخ» أي: سواء ذلك الفعل 
والتركُ خیث ام شرٌّ. والظاهر أن مرادہ بقوله :أو ضررا» لمقابلته له با خر وإلا 
لقال: «كان نفْعا ذاكَ أوضًررًا». وللإشارة بذلك إلى الرذ على النافین لق تعالى ال 

ومذهب أهل الحقٌّ: أن أفعاله تعالى جائزةٌ بالنظر إلى ذاتهاء واقعةٌ على وجه 
الإحسان والفضلء أو على وجه المؤاتحذة والعدل. مثال ذلك: الثوابٌُ» والعقابُء 
وبعث الرسل عليهم الصلاة والسلام؛ ورؤية المولى الكريم في ا جنة» وغير ذلك من 
المکنات. فلا یب عليه فعل مکن ولا تركه» وإنما فعل ذلك تفضل منه تعالى على 
عبيده؛ لأنه لا حق لأحدٍ عليه في استحقاق على الطاعة لأنه لا يندفع بطاعَةٍ آحد. 


۳۲ مجموع الأعمال الکاملة للعلامة ا حبیب عبد الرحمن بلفقیه 


وأيضاً: فالطاعةٌ خلقه تعالى» وليس للعبد فيها إلا الاکتسابُ: ولا آثر هم فيهاء 
وکل ما أتى به الشارغ؛ وأخبر به» من ثواب أو عقاب. فإنما هو جائ في العقلِء يصح 
وجوده وعدمه قبل مجيء الشرع أما بعد مجییه فهو واجبٌ بالشرع لا بالعقل. 

جرد بیع 

هذا؛ وقد عَم مكرراً: أن الصفاتِ الواجبةً له تعالی» وأضدادها المستحيلة: 
أربعونَ. وال جائ في حقه تعالى: واحدٌ؛ وهو: فعل كل ممكنٍ أو ترکه. فالجموع: 
إحدى وأربعون عقيدة. وهي بجميع معانيها مجموعة كا سبق في كلمة (لا إله إلا 
الله) المشتملٌ معناها على انفراده تعالى بالاستغناءِ عن كل ما سواه» وافتقارِ كل ما 
عدا إليه تعالى. 

فاستغناژه() تعالى عن غيره؛ يستلزم وجوب وجوده وقِدّمه. وبقائه ومخالفته 
لخلقه؛ وقيامه بنفسه. فهذه مس صفات. الأولى منها: نفسيةٌ واجبة. والأربعٌ: سلب 
والح واا ال مسحل معلومة ما سبق. فیجموعها: عق 

ويستلزم تنزیله عن النقائص» کالصمّم: والعمّى؛ والبگم؛ فيجب له السمعٌ 
والبصل والكلام. ویجب أن يكون سميعاًء بصيراً متلا فهذه ست صفاتِ واجبة» 
ثلاث منها معانِء وثلاتٌ معنويةٌ وأضدادها ست مستحيلةٌ؛ معلومت بل مذكورة. 
هذه أضداد المعاني الثلاث. فجموعها اثنتا عشرة صفةً. 

ويستلزم ذلك الاستخناء: عدم وجوب فعل شيءٍ من الممكنات أو تزکه. 

ومن هنا تلم الصفة الواحدةٌ الجائزة في حقه تعالى؛ وهي جوارٌ فعلٍ کل مکنِ 
5 گت 5 5 € 
وتركه. وبضمّها إلى ما قبلها؛ فالمجموعٌ: ثلاث وعشرون. 


(,: الأصا : فاستغناه 


ر ح المنطومة الفريدة الوجيزة الفبدة 
تك 
وافتقارٌ كل ما عد 


سس سس سے ۳۲۵ 
اہ یستلزم جوب حیانہ؛ وعموم قدرته. وارادنہ وعلمہ 
ووجوب كونه حيّاء قادرا مريداً. عالاً. . وهذه ان صفاتٍ. واضدادها ٹن مستحيلةٌ 
تعلومة: . ويستلزمٌ وجوب وحدانته التنزيية السلبية. وضدها الستحیلۃ ابو 
نها اثنتانء يضمان إلى الست عشرة فالجموع: مان عشرۃ. 


E E عو‎ 

والحاصل؛ أن الذي استلزمه استغناؤه تعالی من الصفات: ثلاثاً وعشرين. وما 
استلزمّه الافتقاژ إليه منها: ثمان عشرة كما هو واضحٌ. وجموغ ذلك وهو إحدى 
وآریعون عقیدة کیا سلت. واستلزم غير ذلك كوجوب حدوث العالم» وعدم 
تأثبر شيء من المکنات. كا هو مذكورٌ في محله. وانا القصوه هنا: ذکر ما یتعلق 
بالصفاتِہ فلیعلم ذلك» وان وقع فيه تکریٌ؛ فهو للطالب الراغب تفر 

فقد ظهر اشتمال تلك الكلمة الشريفة على عقائد الایمان الواجبة له تعالى؛ 
فلينتبه لمعانيها طالب النجاق ولیمتثل الأمر في قوله تعال: ۴ رل لا 
الہ © [عمد: ۱۹]. 


ا 
[الشطر الثاني لكلمة التوحيد] 
وأما اشتمال الكلمة الثانية المنفية» وهي (محمدٌ رسول اله)؛ إلا" ما يجب 
الایمان به فمعلومٌ ما ذکر الناظم: ۱ 
۳- کذاشهدث بان الله مه ای كتبٌ ورل کرام للوزی سُمّرا 
هذا البیث معطوفٌ على البیت الأول» وهو قوله: «شهدث معتقدآ» إلى آخره. 
وحوى اجان مَل القضائل في المنظومة جميدها جميعهاء وهو الإیمن بالله. وملائکته» وکتبه: 


() کذا نی الاصل ولعله: على. 


ل مجموع الاعیال الكاملة للعلامة الحبيب عبد ال رحمن بلفقيه 0 
ورسله. ولا كان الإيمان بنبينا عليه الصلاة والسلام یستلزم الإيمانَ بسائر الرسل» 
وجميع الكتب. وغیر ذلك؛ فتقريرٌ مبنّی البیت؛ وتوضيح معناه الشریف: شاهدا أو: ۱ 
كشهادتي بالكلمة الأولى؛ نی الاقرار والاعتقاد الجازم. 

شهدت أن محمداً رسول اللہ وبذلك آمنتُء باته''' أتت من عنده «کتت» 
عظام» «ورسلٌ؛ كرام اسفراء» إلى اخلق, ووسائط بينهم وبين الحق. 
[الإیمان بالرسل] 

جمع رسول» وهو: إِنسان ذکڑ حر وج الیه بشرع وأمر بتبليغه. فنبيٌ 
ورسولٌ. وعد الأنبياء: مئة ألف وأربعة وعشرون آلف نبی. والرسل منهم: ثلاثمئة 
وثلاثة عشر. وبعثتهم من آدم إلى خاتمهم محمد 
[الإیمان بالكتب] 

والكتب المنزلةُ على بعضهم: مئة كتاب» وأربعة كتب. فالأربعة: القرآن على 
محمد والتوراةٌ على موسى. والإنجيل على عیسی؛ والزبور على داود عليهم السلام. 
وال هي: مث صحيفةه أنزل على شي منها خسن صحيفةًء وعلى إدريس ثلاثون 
صحيفةء وعل إبراهيم عشرٌ وعل موسى قبل التوراة عشرّ. وأفضلها جميعاً القرآنُ. 

اوت 

وقوله: «کرام؛ جع کریم» صفةٌ كاشفةً لكونهم كرماء ذاتاً وأوصافاء كقوله 
مره جع سفيره بمعنی رسول ومصلح. وهم الكرامٌ الصلحون الناصحون» 
صلوات الله وسلامه علیهم أجمعين. 


اش 


ز : ت بالله أتت... إلخ. ولعل الصواب ما أثبت» تماشياً مع سياق الکلام. 
() فی الاصل: من عظام» ولعل الصواب حذفها. 


شرح النظومة الفريدة الو جیزه المميدة ...تہ ۳۲۷ 
[الواجب فی حق الرسل] 

ثم ذکر القسم الأول من الثلائةق وهو الواجب في حقّهم. فقال : 

6- واجبٌ لجميع الل عصمتُغ صذقٌ وتبليعُ ما الول به مرا 

في هذا البيت ثلاث صفاتِ. الأولى والثانية منها واجبتانٍ لجميع الرسل والأنبياء 
والثالثة مختصة بالرسل. فالأولى الواجبةٌ هم جميعاً: «عصمتهم»» أي: اتصافهم بحفظ 
الله ظاهرهم وبواطنهم من التلبس بمنهي مطلقاً بعد النبوة وقبلها. والثانية: «صدقٌ». 
أي: وصدقهم» فالواجب هم جميعاً صدقهم» وهو مطابقة خبّرهم للواقع. 

والثالثة المختصة بالرسلء قوله: «تبليعُ ما الول به مقر أي: والواجبٌُ للرسل 
عقلاً تبليعُهم العباد ما أمرهم المولى جل وعلا بتبليغه هم لا كل ما اطلعوا عليه. 
فيجب شرعاً: اعتقادُ أنهم وا عن الله تعالى جیع ما آرسلوا به» وأمروا بتبليغه 
اعتقادياً كان أو عملياً. 

وواجبٌ عقلاً هم: الفطانت وهي صفةٌ رابت كا في «الجوهرة». وقال 
مؤلّفها في «شرحهاه: «إن الثلات السابقة لا يغني عنها التفطْنْ لإلزام الوم 
ومجابهتهم. لقوله تعالى: ۴یج ها هم عل ويو 4 [الأنعام: 
۳ فان کر اَی عاج ریسم ف ريده [البقرة: ۰0۱۵۸ مَکَیلھّر بای هی 
أَحسَنُ 4 [النحل:۱۲۵]. 
HH‏ 


[المستحيل في حق الرسل] 


ثم ذكر القشم الثاني» وهو المستحيل في حقهم عليهم الصلاة والسلام؛ في 
بعض هذا البيت فقال: 


۳۳۸ مجموع الاعمال الکاملة للعلامة الحبيب عبد الر من بلفقيه 
6- ويستحيلٌ علیهم ضِدٌ في... 0-2 0 
أي: ویستحیل في حقهم ضدّ هذه الصفات الثلاث القدمة بل الأربع. أي ضدّ 
کل واحدةٍ منهاء وكل ما ينافيها. فضد العصمةء وهي الأمانةٌ: این بفعل منهي عنه. 
وضد الصدق: الکذت: وهو عدم مطابقة الخبر الواقع. وضد التبليغ: کتمان شيءِ مما 
آمروا بتبليغه. وضد الرابعت وهي الفطانة: البلاهت والغفلةء وعدم الفطنة, 
فلا یتصوّر ملابستهم علیهم الصلاة والسلام أضداد الواجبات السابقة؛ 
لانه سبحانه وتعال آضاقها إليهم» وشهد هم بالرسالة وأمر باتباعهم في أقواهم 
وأفعالهم. والاهتداء بهديهم والاقتداء بأنوارهم. وأيدهم بالغجزاتِ والآيات 
البینات واصطفاهم» ووصفهم بکامل الصفات. وأثنى علیهم ہما أثنى في کتابه 
الجید المبين» صلواث الله تعالی وتسلیاته علیهم أجمعين. 


HF FF 


[الجائز في حقٌّ الرسل] 

ثم ذكر القشم الثالت. وهو الجائز في حقهم» عليهم الصلاة والسلام في بقية 
هذا البيت» بقوله: 
۰ م سام سس و اوت في حقهم غير نص مااتری البشرا 

أي: اعترف واعتقد. أنه جائرٌ عقلاًء مماسّة ظواهرهم ما لابس البشر؛ من 
الاغراض البشرية» حال کونه «غير نقص» أي: منقصي وغل بأقدارهم العلية» بل 
في ماسَّة ظواهرهم لذلك رفع الدرجات: وارتقاء الكمال في ارتقاء الکعالات. 


سب 


ح اللظومة الفريدة الوجیزة اوو تست ۳۳۹ 


ثم بین ذلك الجائرٌ بقوله من هذا البیت. فقال: 
-٦‏ من نحو کالأکُلِ والاشراض... 002 
آئ : من نحو ماهو کالاکل: والشرب والنوم؛ والنكاحء والأمر اض: والالام 
وتجرع كأس المام۔ . وأما ما فيه نقصةٌ من من وغيره» کعتی ونحوه: وبرصي؛ 
وجذام وکل ذمیم ودیی وکل ما خل بالقام فمستحيل عليه علیهم الصلاة 
والسلام. وأما بواطنهم الزکیة؛ فمعصومة؛ تنزيبيةٌ سليمةٌ عن مماسة الاعراض 
والأمراض مطلقاً؛ ؛ لأا متلنة بشھود ربهم العلي الأعل: عاكفةٌ على الدوام في حرم 
الحضور الأجل الأجل صلواتٌ الله وتسلیماته عليهم أجمعين. 
سب 
وقد علم ما سلف؛ أن الصفاتِ الواجبةً للرسل علیهم السلام؛ أربعٌ معلومةٌ 
وأضداڈھا المستحيلة العلومة أربعٌ أيضاً. والجائز شم واحث فهذه تسغ عقاند. 
مندرجة في كلمة (حمد رسول ال والندرج في الكلمة الأولى: إحدى وأربعون 
عقيدة. فالمجموعٌ بهذه التسع: خسون عقيدةً مندرجة في كلمتي الشهادةء وعلم 
الإسلام والسعادة» فاتضح اشتلها على عقائدٍ الایمان بالله ورسلهء من الواجب» 
والجائز والمستحيل في حقه تعالى» وحقهم عليهم الصلاة والسلام. 
غاد عد HF‏ 
وقد عُلم أيضاً مما ذکی أن هذه المنظومة كلَّها في بيان الإيمان بالله ورسّله إجمالاً 
وتفصيلاً. بحسب ما فيهاء وبكتبه إجمالاً فقط. 


HHH 


ضعت سو ع الأعمال الكاملة للعلامة اخبیب عبد الر من بلغفیه 
[أركان الدين ثلاثة] 
واعلم أن أركانَ الدينٍ ثلاثةٌ: الإييان» والإسلام» والاحسان؛ الحديتٌ وغيره. 
عو ۶ ۷ 


[الأول من أركان الدین: الایمان] 


فالأول؛ وهو التصدیق بها علم من الدین بالضرورة. وأركانه ستة: الایمان 
بالله. وملائكته. وكتبه. ورسله» والیوم الاخر والقدر خبره وشره. 


[الایمان بالملائكة] 

وا يجب الایمان به: اللانکت بأخهم معصُومونَ عن الخالفت ووسائط بينه 
وبين رسله. وهم أجسامٌ نورانی لا یوصَفون بذکورة ولا آنوثة» مسکنهم السیاوا. 

[الإيهان باليوم الآخر] 


والإيهانُ بالیوم الآخر. وهو يوم القيامة. أي: 


جوده وبا فيه من: الحشرء 
والمجازاة والمحاسبةء والصراط. والميزان. ودخول الجنة والنار» وغير ذلك ما هنالك. 


[الایمان بالقدر] 
والایمان بالقدر. أي: بتقدير الله للخير والشر. وهو تفصيل القضَاء. فالقضاء: 
هو کم الكل الاجما. والقدّرٌُ: جُزئيات ذلك الحم وتفاصیله. 
HHR‏ 
[الثاني من آرکان الدين: الاسلام] 


والثاني: الاسلا وهو الانقياد والتسلیم والتلبس بالأعمال الصالحة۔ 


سس ۳۳۱ 


شرح المنظومة الفريدة الوجيزة المفيدة 2 
آرکانڈ خسة: شهادة أن لا إله إلا اه وأن محمداً رسول الم وإقامٌ الصلاته 
وإيتاء الزكاة» وصومٌ رمضان. وحجّ البيت على من استطاع إليه سبيلاًء كما في الحدیثِ 
الأخير: «بني الاسلام على خمس شهادة...» إلى آخر ما ذکر فیه. 
HE‏ 
[الثالث من آر کان الدین] 
والشالث من آرکسان الدين: الاحسان: وقد فسّره البي ی بالمراقبته 
والاخلاص. قال وت والساقم أن تعبد الله أنك تراه فإن م تكن تراه فإنہ 
يراك». فالإيهانٌ بدا لین ورالد واسطٌ لہ والاحسان کیال له. والدین الخال 
شاملٌ للثلاثة. 
تشک 
فاصل العقائد: مقامٌ لایمان. وأصل الفقه: مقامٌ للإسلام. وأصل التصوف: 
مقامٌ للاحسان الذي فسّره النبي بت ب أن تعبد اه" إلى آخره؛ لأن معان صذقٍ 
التوججه هذا الأصل راجعدٌ وعليه دائرة إذ الفطنة د دالةٌ على طلب المراقبة الملزومة ب 
فكان احص عليها حصن عليه. 
فالتصوق أَحَدُ أجزاء الدین» علّمه عليه الصلاة والسلام جبريلٌ» ليعلمه 
الصحابة رضوان الله تعالى عليهم أجمعين. 
00 
وقوله في بقية ذلك البيت» يضيف مع البيت الذي بعده فقال: 
25 ۳ 2 وو PE‏ 
ثم هم خیرالوزیوخیاژالکُل‌ُونَیرا 
۷- نييما مد الغناز خَاتَهُمْ 221ص 


۲ص سس سے موع الأعمال الکاملة للعلامة الحبيب عبد الر من بلفقیه 

أي: وبعد ما سلفت. ما يجب مع معرفته في حق الأنبياء والرسل علیهم الصلاة 
والسلام. واہُم؛ أفضل اللتی, وانصلهم افضل جميع الخلق على الاطلاق» بغیر 
خلافٍ وشقاق» من خبر قوله: اوخیار الكل» وضفه؛ وهو نبيناء بل نبي جميع الأنبياء» 
إذ هم نوابه؛ لأنه البعوث رحة للخلق إلى الخلق» وقال تعالى: « وبآ سح لا 
کف اس 4 [سبا: ۲۸]. وقال يَكِ: «بعشت للناس كافة». 

الصطفی «الختار» للمختار, الخيار من خيار» نور الوجود» الرحمة العامق 
للخاصة والعامة. «أحمد»: أحمدٌ الحامدينَء محمد الحمودین خاتم الأنبياء والمرسلين» 
وسید الأولين والآخرين» وسيد العالین والعاملین ی وعلی آله وصحبه أجمعين. 
وبعده پل فی الفضلء بقيةٌ أولي العزم» فبقيةٌ الرسل» فبقية الأنبياء» فالملائكة في 
الاعلة صي لیر 


ف4 
تکمیل 
بذکر عَقيدة القطب الارشاد 
الشريفي الأوحَد عبد الله بن علوي الحدادٍ 
نفع الله تعالی به اللحاضِرٌ والبّاد 
وهي خاتمة لكتابه «النصائح الدينية والوصايا الإيمانية» 


ذکرتها تمي وتبركاً بذلك المقالء وتشفعاً لرجاء القبول والإقبال» ولا استنار 
من إشراقه في الرؤياء قدس الله روحه بأهل السّرء فأعلى بذوي العلياء. وهي كما قال: 
١عقيدةٌ‏ ذخيرةٌ جامعةٌ نافعةٌ إن شاء اللہ على سبيل الفرقة الناجیة وهم أهل السنة 
والجماعة» والسواد الأعظم من المسلمين. 
[نص العقيدة الجامعة] 

امد لله وحدّه وصل الله على سیدنا محمد وآله وصحبه وسلم. 

وبعدٌ؛ فا نعلمُ ونعتقد ونؤمِنْ ونوقِن: ونشهد أن لا إله إلا الله وحده لا 
شريكٌ له له عظيمٌ ملك کبیں لا ربٌ سواه ولا معبود إلا إیاۂ قدي أل أبديٰ» 
لا ابتداء لأولیته» ولا انتهاء لآخریته» أحدٌ صمدٌ؛ لم یلذہ ول یولد وم يكن له فا 
أحدٌء لا شبْة له ولا نظير له» وليس كمثله شيءٌ وهو السميع البصير. 

وأنه تعالی مقدسٌ عن الزمان والمكانِ» وعن مشابہة الاکوان لا تحيط به 


۶ .ب مجسوع الأعمال الكاملة للعلامه الحبيب عبد ال رحمن بلفقیه 
ا جات ولا تعتريه ا حادثات مستو على العرش على الوجه الذي قاله» وبالعنی 
الذي آراده استواءً بعرٌ جلاله. وعلوٌ مجده وكبريائه. 
وأنه تعالى قريبٌ من كل موجوی وهو أقربٌ إلى الانسان من حبل الورید. 
وعلى كل شيء رقيبٌ وشھیڈ حي قيويٌ لا تأخذه ین ولا نوش بدي السماوات 
والأرض؛ وإذا قضى أمراً فإنا يقول له كن فيكون. اللہ خالقٌ کل شيء وهو على كل 
شيء وکیل. 
وأنه تعالى على كل شيء قديرٌ وبکل شيء علیم قد أحاط بكل شيء عل 
وأحصى کل شيء عدداً. وما يعزب عن ربك من مثقال ذرةٍ في السیاوات ولا في 
الأرض. یعلمُ ما يلج فی الأرض وما يخرج منهاء وما ينزل من السماء وما يعرج فيهاء 
وهو معكم أینما كنتم» واه با تعملون بصیر. يعلم السر وأخفى» ويعلم ما في البر 
والبَحْره وما تسقطٌ من ورقة إلا يعلمهاء ولا حبّةِ في ظلمات الارض ولا رطب ولا 
يابس إلا في كتاب مبين. 
وأنه تعال مريدٌ للكائنات, ومدبّدٌ للحادئات. وأنه لا يكون من خير أو شر 
أو نفع أو ضر إلا بقضائه ومشیٹتہ: فیا شاء کانه وال یش یکن ولو اجتمع 
الق كلهم على أن يركوا في الوجود ذرت أو يسكنوهاء دون إرادته» لعجزوا عنه. 
وأنه تعالل سميعٌ؛ بصي متكلمٌ بكلام قديم از لا يشبهُه كلام الخلوقین. 
وأن القرآنَ العظيم کلامه القدیم وكتابّه النزل على نبيّه ورسوله محمد ا 
وأنه سبحانه وتعالى هو الخال لكل شيء» وهو الرزاقٌ له» والمدبر والمتصرف 
فیه» كيف يشاء؛ ليس له في ملکه مناز؛ ولا مدافم. يعطي من شاء ويمنع من یشاء؛ 


(۱) سقط مہ الأصا.. 


ح تفر زل نی جیره لته 


۳۳۵ - 


ويغفر لمن يشاء» ويعذب من یشاء وله يسأل عتا یفعل وهم يشألون. 


أنه تعا کے ف اه 

وأنه ال حكيمٌ في فعله؛ عادل في قضائہ لا يتصور منه ظلمٌ ولا جور وا 
ب عليه لأحد حق» ولو أنه سبحانه آهلك جميع خلقه في طرفة عين ل يكن با 
چا ولا ظالاً همء فإنهم ملگه وعبيده؛ وله أن یفعل في ملكه ما يشاء. وما ربك 
7 ء ييب عباده على الطاعات فضلاً وكرماء ویعاقبھم عل العاصی حكمة 


وعدلث وأن طاعته واجبةٌ على عباده» بألستة أنبيائ علیهم الصلاة والسلام. 
HF 6‏ 
ونومنْ بكل کتاب أنزله الله تعالی» وبکل رشول أرسله اللہ وبملائكة اش 
وبالقدر خیرہ وشرّه. 
بد ادج 
ونشهدٌ أن حمداً عبد الله ورسوله. أرسله إلى اب والانس: والعرب والعجم» 
بافدی: ليظهره على الدين كله ولو كره الشر کون. 
وأنه بل الرسالت وأدى الأمانت ونصح الامت وكشفت الغمةً وجاهد في الله 
حق جهاده. وأنه صادقٌ أمينٌّ. مؤيدٌ بالبراهين الصادقة والمعجزات الخارقةء وأن الله 
فرض على العِبّاد تصديقّه. وطاعتّه» واتباعه. 
HNN‏ 
وأنه لا یقبل إیمان عبدء وإن آمنَ به سبحانہ حتی يؤمن بمحمّد یله وبجميع 
ما جاء به. وأخبر عنه من أمور الدنيا والاخرة. 
٠ 3 1 5 5‏ ال الدین 
ومن ذلك: أن يؤمن بسوال منکر ونکیر للموتی» عن التوحيد» والدین؛ 


زورک ل مجموع الاعیال الخامله للعلامة اخبیب عبد ائر من بلفقیه 
والنبوة. وأن يؤمن بنعیم القبر لاهل طاعته» وبعذابه لأهل المعصية. 
وأن يؤمن بالبعث بعد الوت؛ وحشر الأجساد والارواح إلى اللہ وبالوقوف 
بین يدي الله وبا حساب. وأن العباد یتفاوتون فيه إلى مناقش ومسَامَج؛ وال من 
یدخل الجنةً بغير حساب. 
وأن يؤمنَ بالیزان الذي يور فيه الحسناتُ والسيثات وبالصراط وهو جسرٌ 
تمدوةٌ على متن جهنم وبحوض نبينا محمد بلا الذي يشرب منه المؤمنون قبل دخول 
الجنة. ماه من الحنة۔ 
وأن یم بشفاعة الأنبياء. ثم الصدیقینء والشهداء والعلیاء. والصا حين» 
والزمنین. وأن الشفاعة العُظمى تخصوصة بمحمد 3 
وأن يؤمن بإخراج من دخل النارّ من أهل التوحيد. حتى لا يخلد فيها من في 
قلبه مثقال ذرة من إیمان. وأن أهل الكفر والشرك خلدون في النار أبدَ الآبدين» لد 


عم لدب ولا م طروت > [البقرة: .]۱٦۲‏ و[ 


سرمد « لَايَمَسُّهُمُ فاص وماهم ما بِمُحْرمينَ 4 [الحجر: 4۸]. وأن الؤمنین 
يزورون رہم في الجنة بأبصارهم. على ما یلیق بجّلاله وقذس كاله. 


ن المؤمنين مخلدون في الجنة أبداً 


HHR 
وأن یعتقد فضل أصحاب رسول الله لق وترتيتهم؛ وأنہم عدولء أخیا‎ 
أمناٌ لا يجوز سَبّهم» ولا القدخ في واحدٍ منهم.‎ 


وأن الخليفة الق بعد رسول الله أبو بكر الصدیُء ثم عم الفارو 
ثم عثان الشھیڈ ثم علي الرتقی؛ رَضِيَ الله عنهم» وعن أصحاب رسول الله يكلف 


شرح ا منظومة الفريدة الوجيزة المفیدۂ س ۳۳۷ 
أجمعينَء وعن التابعين لهم بإحسانٍ إلى يوم الدين» وعنا معهم برحمتك يا أرحم 
الر امین" انتهی. 
آخر «عقیدة» سیدنا المذكور 
نفع الله به تعالى» وقدّسَنا بسرّه المشهُور ال مستور» آمين. 


# 2 د 


-- تجموع الاعمال الکاملة للعلامة اخبیب عبد الر من بلفقیه 


[خاتمة النظومة] 


ثم وف الناظم وكمّل بيته السابق الذي هو آخر نظمه بالصلاة على خاتم 
النبيين والرسلین وبذلك فالصلاة في العنی عليه وعلیهم أجمعين وذلك الت لتکمی 


۷- س سس سد عل سال لر ادرا 

أي: رب العرش العظيم» الذي هو أول الاجرام وأعظَمُهاء المحيط. 

وقوله: «ما ذکرا» آي: ما ذکر الربٌ فذکر به امځ گما ورد. وذکر 
رسول الله و المذكورٌ لفظاً ومعی بذکر الله. والعنی: كلا كُرّر ذکره وفاح من 
طيب وضفه نشرٌه وحَسُن بل ومح بذكره الکلام نظمُه ونٹڑہ۔ 

والصلاةٌ: هي رحمةٌ مقرونةٌ بتعظیم لقاماته العظيمةء وجنابه الکریم؛ تجري 
جري الأنفاس» متواصلة مالک تراص بأکمل ثناء وأسْتَى تسليم. 


2 د 2 


ى م المنظومة الفربدة الو جيزة المفيدة 7 aa‏ 


5 
ذيل النظومة وشرحه 

وقد نظمت بیتینِ مذيلاً وملحقاً بهها ختامَ النظام» بذکر السّلام» وال ل الکرام» 

والصحب الأعلام؛ ومن بعدهم من ا حاصّ والعام» إلى يوم القيامة. فکان ختام 

ا ختام وصارت عدّةٌ أبياتٍ النظومة. عدةً حژوف البسملة الب بها. وهذه 

النظومة ما يبتدأ بها في فنهاء والرجو كا حصل التناسبٌ في حروفھاء حصوله في 


بد بد اد 


والبیتان هما بعْدَ قوله: «صلى عليه له العزش» إلى آخره: 
۸- مسلا وعلى آل ومن صَحِبُوا ‏ مهما رقی قاری القرآن حينَ قرا 
4 والتابعينَ وأتباع هم وعَلى مَنْللعميدَةَهِذِةْنظّم ار 


«مسلیا»: حال ما قبله المعلوم. و«آل» الب : آقاربه الجامعونٌ بين النسبة 


الطيبة والدینیة فهم أولى الناس به. المطهّرونه الفائزونَ نسبةٌ وحسبة, 
«ومن صَحبوا»؛ أصحابه: الذين اجتمعوا به مؤمنينَ» وماتوا کذلك. فهم 
نجومٌ المهتدين» فأكرم بهم من أنصار ومهاجرین» رضوان الله تعالى عليهم أجمعين. 
وقولي: مهما رقی». إلى آخره فيه عفْدُ الحديث: أنه «قال للقارئ في الجئة: 
اقرأ وازق». و«أثباع هم»: بالمعنّی الم أي: وأتباعهم إلى يوم القيامة. 


(۱) وعددها ۱۹ حرفاًء کیا هو معلوم؛ وكذلك عدد أبيات هذه النظومة المباركة. 


8 ا یب سس سح 52 

وقولي: «وعلی من للعقيدة». إلى آخره. عطف خاصٌ على عامٌ أي: وعلى 
ناظم دُرَر هذه العقيدة الفريدة الفيدة, رحمه الله تعالى» آمينَ؛ ونفع بها جميع القَارئين» 
والمسلمين أجمعين. آمين. 


HH 


[خاتمة الناسخ] 
«انتهت العَقيدة بحمد الله وعونه» يوم الثلوث. ۱۵ في شهر جاد الأول» 
سنة .۱۲٥١‏ بخط راجي عفو رب من الغل واللّم عوض سام بن عبد الله بن زین 
باخدم عفا الله عنه. 
وصل الله على خبر خلقه 
سيدنا محمد وآله وصحبه أجمعين 
والحمد لله رب العالمين». 


٭5 د د 


(٩) 


إسعاف أهل الایمان 
بأربعين حديثاً في فضائل القرآن 
تأليف 


الشيخ الإمام الفاضل 
عبد الرحمن بن عبد الله بلفقيه 


نفع الله به وبعلومه واسراره 


آمين آمين آمين 


rer 


هذا الكتاب 


كتاب جليل مبارك كريم» جمع فيه علامة الدنياء نفعنا الله به أربعين حدیثاً في 
فضائل كتاب الله العزيزء الذي لا يأتيه الباطل من بین يديه ولا من خلفه. والکتاب 
في الواقع اشتمل على أكثر من أربعين حدیثاه اد إن المؤلف رحه الله كان يجمع 
الأشباه والنظائر من الأحاديث الكريمة تحت ترجمة واحدةه فبلغ عدد ما احتواه من 
الأحاديث ۱۳۲ حديثاً. 
وذكر في ديباجة الكتاب أنه جمعه بطلب من بعض من يعز عليه من أهل 
الفضل» وجمع وفرغ من جمعه في منتصف شهر ذي القعدة عام (۱۱۵۳ه). 
وهو وإن كان قد اشترط في مقدمة الكتاب أن لا يورد فيه حديثاً واهياً ولا 
موضوعاًء ولكن هذا الشرط لم يتفق مع جميع الأحاديث الواردة في الكتاب. فقد تبين 
وجود أحاديث هي في عداد الموضوعات. كا نص على ذلك كبار النقاد والمحدّئين من 
أهل القرون المتقدمة. والعذر للمؤلف مبسوط؛ لأنه اعتمد فی نقل هذه الأحاديث 
على من قبله» كمؤلف كتاب «كنز العمال»؛ لأنه يذكر فی بعض المواضع كلامّه على 
الحديث بنصه. أو يعزوه إلى رجه الذي ذكره صاحب «الکنز» بعينه» ومثل هذا لا 
يكون توارداً إلا أن يكون نقلاًء والله أعلم. 


وصف النسخ الخطية: 
تمت الاستعانة في الت التصحيح بثلاث نسخ خطية: 


النسخة الأولى: محفوظة في مكتبة الأحقاف بتریم» ضمن مجموع رقمه ۰۲۸۳۷ 


وو ع اتح مجموع الاعمال الكاملة للعلامة الحبيب عبد الر من بلفقیه 
وهي الكتاب الرابع فيه. فرغ ناسخها منها آخر شهر شعبان سنة ۰ ه. وتقع في 
۷ لوحاً = ۳4 صفحة. 

النسخة الثانية: من مكتبة خاصة بحضرموت. فرغ منها ناسخها ضحى يوم 
الخميس. ۱۲ محرم سنة 11178ه. تقع فی ۱۸ لوحاً = ۳۹ صفحة. وهي ما حازه 
وملكه السيد أحمد بن علوي السري. وفي الصفحة الأخيرة كتب تاريخ ۳ جمادى 
الآخرة سنة ۱۳۹۳ه فلعله تاريخ فراغ أحد القراء من قراءة الكتاب والاطلاع 
عليه. 

النسخة الثالثة: نی حوزة بعض ذرية المؤلف. في مدينة تریم» وهي نسخة فرغ 
منها ناسخها ضحى يوم الخميس ۱۳ صفر سنة ۰۱۳۲۹ وقوبلت على نسخة قرئت 
وقوبلت على نسخة المؤلف. فبين نسختنا والأصل واسطة واحدة. تقع في كراسين» 
۶ صفحة. وعل هذه النسخة طبع الكتاب طبعته الأولى في بیروت. صادراً عن دار 


البشائر الإسلامیق سنة ١٤٣٤ھ‏ / ۲۰۰۵م. 
يقة العمل في الكتاب: 
-١‏ تم نسخ الكتاب ومقابلته على النسخ الثلاث بقدر الإمكان. 
۲- تم الرجوع إلى أكثر المصادر التي استقى منها المؤلف أو ذكرها غالباً. 
۳- تم ترقيم الأحاديث وعزوها الى مصادرها الأصلية. 


6 - تم اختصار التخریج والعزو المطول الذي في النسخة المطبوعة. 


#* #* * 


اماف أهل الإیمان بأربعين حديثا في فضائل الفرآن سس 


سب 


وھ هو 5 
یکت ا ہے اسعا فا ھل لمان باریعون 
حدقا وُخضا با اناس 
نال 21.332 
روا 
تفع سمه وبجلودہ 5اسره ابی لايع 


رض 


٦م‏ مجموع الاعال الکاملة للعلامة الحبيب عبد ال ر من بلفقیه 


ا سو الیداندجاے ارح 
العظم لواد یہ 
به عباد لالم روا لستقم وبين فدهك[ متي فضلهتنملا 
بخاية الموضع والتشیم اوضع به جميع العلدم ومواة 
النغروالتعام یبد بسنة ييه لكيه سيد نايج د 
صلی ده عل وم راصلا وافض تلم لد 
ثمنه ارنعون حد بیاغ فضل‌الزان دعاي اجان 
بج زعا من اهل لنضل وج عيّ امركت ير بث لسن قیما 
واو ولا موضوع ووخ ابتنسمالفزیه. وا ال جال 
وعلیرا لکلا ن للبت الا ول عن علوابنا طالب 
ری د عقا قال یه صوله ما سل 
افضل م تید ون دنه وفض ل زان عزسایرانکلام 
کفضل ده لو قت وقرالؤإن ذ زر ویر یه وحن 
ردو رالۋات ففرا تی ین نبه ود متا ال ان عند اانه 
گرمۃ الوالرع وله التإن شافع مشفع وماهزه صرق 
هن شفع له الراك شفع ومن هد به لزان صرق ومن 
جعلرآمامه‌اده ال تومن جعل خلف ساقه الي 
النا دحل الان هما فو فون درج اده الوت 
دورن ای کلا اله هن عاد حم فور عاد الب ۸ 


4 


إسعاف أهل الایمان بأربعين حدیثا في فضائل القرآن 


سس سس تام 
وهرک بهعبارهاو لصط! وبا هه 
ستتیت کے 
۱ باغ نم سنة 
بے لكر دنر یه سل 
وافضل حنم وبعد رسمه 
المران دعاب ارام لعزعاون اهل النضسل 
وجمہٰائن كنب لفریٹ لیس نہ واہ ولاموضوع 
ووغخاسنہا رنب وإلبهالمسغعأن وعلحصم 
الات رثا لاول عم على ابه وطالب 
وهای ارہ عه فان کال رس ادر صلرادبرعلتر 
عليه وس الا نلک دوه دیا 
الف عل ان هل خر 
i E‏ 
کت اده يمري نام ) الوا لعلو 
العرژه انع شنع وساحل مص دک بی شنع الاك 
شع وین لیر لیران صرک/ ومن جعلمامامدقاده 
الع بلاطم 


۸ست سب محموع الأعمال الکامله للعلامة ا حبیب عبد الرحمن بلفقي 


الحمد لله الذي نزل القرآن العظيم» والفرقان القويم» وهدی عباده إلى الصراط 
الستقیم» وبين فيه كل شيءِ وفصله تفصیلگ بغاية التوضیح والتقسيم» وأوضح به 
جميع العلوم ومواضع التعلم والتعليم» ثم بينه بسئة نبيه الكريم» سیدنا محمد يكف 
أكمل صلاة وأفضل تسليم. 
وبعد؛ فهذه: 
«أربعون حدیثاً في فضل القرآن» 
دعاني إلى جمعها من يعر علي من أهل الفضل» وجمعتها من كتب الحدیث ليس 
فيها وا ولا موضوع» ووشحتها بتفسير الغريب. والله المستعان. وعليه التكلان. 
الحديث الأول 
1 عن علي بن أبي طالب رَضِيَ الله عنه قال: قال رسول الله ين : «القرآن 
أفضل من كل شیء دون اللہ وفضل القرآن على سَائر الكلام كفضل الله على خلقه» 
فمن وقر القرآن فقد وقر اللہ ومن لم يوقر القرآن فقد استخف بحق الله. 
وحرمة القرآن کحرمَة الوالدٍ على ولده. 


القرآن شافعٌ مشفّع. وماجل مصدَقء فمن شفع له القرآن شفع» ومن محل به 
القرآن صدق. ومن جعله إمامّه قاده إلى الجنة. ومن جعله خلقّه ساقه إلى النار. 


اسعاف أهل الإيهاد 
حملة القرآن هم المحفوفون برحة الله الملبسون نور اللہ ومن والاهم فقد وال 
اللہ. يقول الله: يا حملة كتاب اللہ استجیبوا لله بتوقير كتاب الله يزدكم الله حباً ويحبيكم 
إلى خلقه. يدفع عن مستمع القرآن سوء الدنياء ويدفع عن تالي القرآن بلوى الآخرة» 
ولمستمع آية من كتاب الله خير له من صبر ذهباء وتالي آية من كتاب الله خير له من ما 
تحت أديم السماء. وان في القرآن لسورة تُدعَى العظيمةً عند اللہ يدعى صاحبُھا الشريفت 
عند اللہ ويشفع صاحبُھا يوم القيامة فی أكثر من ربيعة ومضر وهي سورة يس)77". 


بأريعين حدیثا ي مضائل القران ۰.- E‏ 


رواه الحاكم في «تاريخه»» ورواه أبو نصر في «الابانة* عن عانشة رضی الله عنها. 
وقال: «هذا من أحسن الحديث وأغرّبه» وليس في إسناده إلا مقبول ثقة»» ورواه 
الحكيم الترمذي'''عن محمد الباقر عن النبي با3. 


[شرح الغريب]: 
ومعنى «شافعٌ مشفّعٌ عند ال أي : شافع مقبول عند اش ما یر 
ومعنی امَاحِلٌُ؛؛ أي خصیی ادل 
[ومعنی] «مصدّق»؛ أي: إذا شهد لصاحبه أو شهد علیه. 
ومعنی امَن جعله إماماً؛؛ أي: اتبعه وعمل با فيه. 
ومعنی امن جعله خلقه»؛ أي: آعرض عنه وخالفه. 


واصَبرا في قوله: «خيرٌ له من صبر ذهبا»؛ أي: من مثل صبر ذھباء وهو جبل 
كبير بالیمن؛ يقال له: جبل ی وجبل صبیر بالياء المثناة بعد الموحدة وترکها. 


(۱) آورده صاحب كنز العمال»: ۱/ ۵۲۷ برقم (۲۳۹۲). 
(۲) آورده الغافقي ني «اللمحات» برقم (۱۱۸۹ والسيوطي في «الدر النشور»: ۰۲6۷/۵ 
والقرطبي في «التذکار»: ص۲۰۷ 


> تسس محموع الأعمال الکاملة للعلامة الحبيب عبد الرحمن بلفقیه 
الحديث الثاني 

1 عن علي بن أبي طالب أيضاًء رَضِيَ الله عنه» قال : سمعت رسول الله يلل 
يقول: «ألا إنہا ستكون فتنةٌ»: قلتُ: ما الخرج منها یا رسول الله؟ قال: «كتاب الله 
فيه نبأ ما قبلکم وخب ما بعکم وحکُم ما بینکم» هو الفضلٌ لیس با هزل» من تركه 
من جبّارِ قصمه الله ومن ابتغى امهدى في غيره أضله الہ وهو حبل الله المتين» وهو 
الذكر الحكيم؛ وهو الصراط المستقيم. هو الذي لا تزيع به الأهواء» ولا تلتبس به 
الألسنة» ولا يشبع منه العلماءء ولا خلق على كثرة الرّد ولا تنقضي عجائبه» هو 
الذي لم تفقه الجن إذ سمعته حتى قالوا: تا اکا تاه يد لاد تام 
بو € [الجن:١-7].‏ من قال به صدق» ومن عمل به أجر» ومن حكمّ به عدل» ومن 
دعا إليه هدي إلى صراط مستقيم». 

رواہ الترمذي والدارمي(. 
[شرح الغریب]: 

ومعنی «هو الفضْلٌ)؛ أي : الفاصل بین الحق والباطل. 

ومعنی «قصمّه الله»: أهلكه الله. 

ومعنى ١لا‏ تزيغ به الأهواء ولا تلتبس به الألسنة»: أنه حفوظ بحفظ اللہ 
ومعلوم بالتواتر المتصلٍ سلفاً عن خلفء في جميع حر وفه» لب لیب 
وَلَامِن شَلْفِوِ 4 [نصلت: 4۲]. 

ومعنی «لا تشبعٌ منه العلماء: آن من هم معانیه لا يشبع منه؛ لن الفهوع 
تتجدّد فيه كل حين. والعلوم تتفجر منه بکل عين. 


(۱) الترمذي (٢۲۹۰)ء‏ والدارمي (۳۹۹۵) و(٦۹٥۳)۔‏ 


إسعاف أهل الإبهان نارنعین حدیثا في فصائل المران - وت ت96 

وهو معنی «لا یخن بكثرة الر5* أي: لا یزال جدیداء کأنه يوم نزل طریّاه کان 
سامعه لم يسمعه قبل من كثرة الردٌ أي: التردید. كلا أعاده قارئه فهم منه معاني ره 
غير التي فهمها قبل الإعادة. فكأنه غیژ خلقٍ. والخلق. بکسر اللام: القديمٌ» العتيق. 

ومعنى هن عول به أجره: أن ألفاظه یوجر فيها القارئ» کل حرف بعشر 
حستات وإن لم يعرف معناه. والله يضاعف لمن يشاء» إلى سبعمئة ضعف: إلى 
أضعاف كثيرة. 

الحديث الثالث 

1 ] عن عبد الله بن عمرو بن العاص رَضِيَ الله عنهماء قال: قال رسول لله يَظل: 
«من قرأ الق رن ثم رأى أن أحداً أعْطِيَ آفضل مما أعطي» فقد استصغر ما عظّمه الله». 
رواه الطبرانی(. 

[4] ورواه الخطيب أيضاً بلفظ: امَن قرأ القرآن فرأى أن من خلق الله أحداً أعطي 
أفضل مما أعطي فقد صغر ما عظمه اللہ وعظم ما صغره الله. لا ينبغي لحامل القرآن أن 
يحد فيا يحد» ولا يجهل فيمن يجهل؛ ولكن يعفو ويصفح لعز القرآن؛'"'ء انتهى. 


[شرح الغريب]: 
وسیاتی تفسیر «یتجدٌ فيمنْ تی». ومعنى ذلك : أن القرآن أكبر كل نعمة 
على العبد. إذا أوتيه» ما في بقية أحاديث له(۳: «غثی لا فقر بعده»* وأنه «دواءٌ 


() أخرجه الطبراني في «الكبير»؛ في الجزء المفقود. وهو نی جمع الزوائد»: ۰۱۵۹/۷ و«فضائل 
القرآن» لابن كثير: ص ۰۲۹۷ و«تخريج الإحياءة: 4۳/۱ ۲. وعزاه الزبيدي إلى محمد بن 
نصر في کتاب «الصلاة»؛ والصواب أنه في «قيام اللیل» له. 

(1) آخرجه الخطيب في «تاريخ بغدادا: 2-۱ 

(؟) أي للخطيب البغدادي. 

(4) من حديث أنس عند الخطيب في «تاریخ بغداد»: 14/ 4۲ ۰۵ وغيره. 


سو سے الاعیال الکامله للعلامة الحبيب عمد الر من بلفقيه 


من کل داء»(۱ وأنه «شافعٌ مشفّع »۳ وغیر ذلك. فهو آکبر نعمة يؤتاها العبد. 
الحديث الرابع 

[]عن أبي هريرة رَضِيَ الله عنه قال: قال رسول الله اة: من قرأ القرآن فقام 
به آناء الليل والنهار» يحل حلاله» ويحرم حرامه» خلطه الله بلحمه ودمه» وجعله رفيق 
السفرة الكرام البررة. وإذا كان يوم القيامة كان له حجیجاه فيقول: يا رب؛ کل عاملٍ 
يعمل في الدنيا يأخذ بعمّله إلا فلا كان يقوم بي آناء الليل والنهار» فيحل حلالی؛ 
ويحرم حرامي» يارب فأعطه. 

فيتوجه الله تاج الملك» ويكسوه من حلل الكرامة» ثم يقول: هل رضيت؟ 
فيقول: یارب اُرغبُ له في أفضل من هذاء فيعطيه الله عز وجل الملك بيمينه» والخلد 
بشماله» ثم يقال له: هل رضیت؟ فيقول: نعم يا رب. 

ومن أخدّه بعدما یدخل في السنٌ فأخدّه وهو يتفلثُ منه» وهو لایدعه» 
أعطاء الله أجرّه مرتين». رواه البيهقي في «الشعب 

[] وروی أيضاً هو والطبراني عن معاذ بن جبل رَهَيٍ الله عنه» بلفظ: من 
قرأ القرآن وعملٌ بها فيه ومات في ال حماعة بعثه الله يوم القیامة مع السفرة الکرام؛ 
والحکام البررق ومن قرأ القرآن وهو یتفلت عنه لایدعه فله أجره مرتين. 


۳ 


ومن كان حريصاً عليه ولا يستطيعه ولا یدعه بعثه الله يوم القيامة مع آشراف 
أهله» ومُصّلوا على الخلائق كا لت النسورٌ على سائر الطير» وکا فضلت عين في 
مرج على ما حوهها. ثم ينادي مناد: أين الذين كانوا لا تلهيهم رعية الأنعام عن تلاوة 
)ل يتم الوقوف على تخريجه. 
(۲) تقدم في الحديث الطويل الأول. 
(۳) «شعب الإیم|ن؛ للبيهقي: ۲/ ۳۶۵ حديث رقم (۱۹۹۱). 
(4) أي: البيهقي نی «الشعب» : الرجع السابق» حدیث رقم (۱۹۹۲)۔ 


فى فضانل القران ror‏ 


عاف آهل الابیان نار بعين حديثا 
يبي ؟ فیقومون؛ فیلبس أحدهم تاج الكرامةء ویعطی الفوز بیمینہ وا لد بشماله. 
نان كان آبواه مسلمين كسيا حُلَةَ خيراً من الدنيا وما فبهاء فيقولان: أنى هذه؟ فيقال: 
با كان ولدکما يقرأ القرآن»۱۳. 
[شرح الغريب]: 

ومعنى قوله «حَجيجاً؛ أي: محاجًا ل وجادلاً عنه. 

ومعنى «آناء اللیل والنهار»: ساعتهما. 

وقوله «مع السفرة». أي: رسّل الله من بني آدم والملائكة. والسفیر: الواسطة؛ 
فهم وسائط بين الله وخلقه. 

و«التاج»: شيء يلبسه ملوك العجم» وقد تلبسه العروس. 

ومعنی «یتفلت علیه» أي: هو علي علیه» : ه شاق. 

ومعنى «ولا يستطيعه ولا یدعه! أي: يتركه. 

«بعثه الله مع أشراف أهله» أي: أهل القرآن. 

وفضل «النسور» على الطير: بالقوّة» وطول العمر وغير ذلك. 

و«المرج»: الأرض الواسعة: ذات النبات والأشجار. 

ومعنی انی هذه»: من أين هذه والله أعلم. 

الحديث ا خامس 
ي أمامة رن الله عنه قال: قال رسول الله ظل: «من قرأ ثلث القرآن 

فقد أعطي نت النبوة» ومن قرأ نصف القرآن فقد أعطي نصف البوت ومن قرأ ثلثيه 
فقد أعطي ثلشي النہوۃہ ومن قرأ القرآن كله فقد أعطي النبوة كلهاء غير أنه لا يوحى 


[] عن أي 


(۱) الطبراني في «العجم الکبیر»: ۰ حدیث رقم .)۱۳٩(‏ 


۱ 


rot‏ حسوع الأعمال الكاملة للعلامة الحبيب عبد الر حن بلفقیه 
إليه. ويقال له يوم القيامة: اقرأ وازق. فيقرأ ویرقی بكل آية درجة» حتی ينجز ما معه 
من القرآن. ثم یقال: اقبض. فيقبض. ثم يقال له: هل تدري ما في يديك؟ فإذا في يده 
اليمنى الخلد. وفي الأخرى النعيم». رواه البيهقي وابن عساكر. 

[۸] وروی آحمد 
رسول الله يك :من قرأ القرآن كُتبَ مع الصدیقین والشهداء والصالحين» وحسُنَ 
أولئك رفيقاً». 


من حديث معاذ بن أنس رَهَيٍ الله عنه. قال: قال 


[۹] وروی الطبراني» ومحمد بن نصرء عن عبد الله بن عمرو بن العاص رَضِيَ 
الله عنهماء قال: قال رسول الله َة : من قرأ القرآن فکأنا استدرجت النبوة بين 
جنبيه» غير أنه لا يوحى |لیه. ومن قرأ القرآن فرأى أن أحداً أعطي أفضل ما أعطيّ 
فقد عظَّم ما صغر اللہ وصغر ما عظم الله. وليس ينبغي حامل القرآن أن يسفه فيمن 
يسفه» أو يغضب فيمن ینضب. أو بجتدٌ فيمن بحتذ ولكن يعفو ویصفخخ لفضلِ 


القرآن»(۳ انتھی۔ 
وقد مر في (الحديث الثالث) بلفظ: «یتجد» وهو بمعنى (يتحتد): من الحدّق 
وهو نوعٌ من الغضب. 


1 وروی الرافعي عن أب أمامة رَضِيَ الله عنه عن النبي یر أنه قال: «إذا 
قرأ الرجل القرآن واحتّشى من أحاديث رسول الله بك وکانث هناك غريزةٌ كان 
خليفة من خلفاء الأنبياء»١.‏ 

(۱)۱ بيهقي في (شعب الایمان»: ۲/ ۵۲۲ رقم (۲۵۸۹). 

(جم الزوائد»: ۷/ ٣۲۔‏ 

(۳) «مجمع الزواند»: ۲٥۹/۷‏ وحمد بن نصر في «قيام الليل» (۹٥۱)۔‏ 

(4) الرافعي نی «التدوين في أخبار تزوین!: ۱۲7/۱ «ميزان الاعندال» للذھبي:٦/‏ ۵۲۰ ترجمة 
رقم .)۸۷٩۱(‏ فائدة : قال الامام الر ۱ «والقصود:آنالطيعة 
ی ل م الرافعي رحمه الله ليقا على هذا الحديث: «والقصود: آن‌الطبيعة 
القويمة إذا ساعدت علم الكتاب والستةءکان صاحیها من خلفاء الأنبياء وورائهم؛؛ انتهى. 


اماق أهل الاییاد بأربعيى حدیثا ي فضانل الفران 
الحديث السادس 

[] عن علي بن أبي طالب رَضِيَ الله عنه قال: قال رسول الله 5 «من قرأ 
القرآن فحفظه واستظهره وأحل حلاله وحرم حرامه؛ أدخله الله ا جنةء وشفعه فی عشرة 
من أهل بيته كلهم قد استوجبوا النار». رواه الترمذيء والبيهقي: وابن عساکر'''. 

[۱۲] ورواه ال خطیب!'' عن عائشة رَمَىٍ الله عنها. 

الحديث السابع 

[۱۳] عن سعيد بن سلیم مرسلاً عن النبي يَف قال : «ما من شفيع أفضل 
منزلةٌ عند الله يوم القيامة من القرآن. لا نبي ولا ملك ولاغیره»". 

[۱4] وروی الطبراني عن ابن مسعود رَضِيَ الله عنه: «القرآن شافع شم 
وماحل مصدق. من جعله أمامه قادّه إلى الجنة: ومن جعله خلت ظهره ساقه إلى الناره. 


[] وروی مسلم عن أي أمامة رَخِيَ الله عنه قال: قال رسول الله يل : 
وال 


«اقرؤوا القرآن فانه يأتي یوم التيامة شفیعاً لاصحابه. اقرزوا الزهراوین البقر 
عمران؛ فانما يأتيان يوم القيامة کأنهما غيامتین أو غيايتين أو کنیا فرقان من طیر 
صواف. يحاجان عن أصحابهاء ولا یستطیعها البطلة»(۲۹, 


.)۱۹١۷( الترمذي برقم (۲۹۰۵) والبيهقي في «الشعب»: ۳۲۹/۲ برقم‎ )١( 

(۲) في :تاریخ بغداد» في عدة مواضع: ٥۵ء‏ و٦/٦۱۱ء‏ و ۳۳۸/۱۳ وطرفه عنده: امن 
تعلم القرآن..». ۱ 

(۳) أورده الغزالي في «الاحیاء: ۱ ني أول كتاب آداب تلاوة القرآن؛ قال ابن السبكي في 
«طبقاته الكبرى»: :۳۰۱/٩‏ هل أجد له إسناداً». ۱ 

(5) الطبراني في «الكبير»: ١4١/4‏ رقم (8788). وهو عنده مرفوع أيضا: ۰۲44/۱۰ 

(5) «صحیح مسلم؛ في كتاب صلاة المسافرين: باب فضل قراءة القرآنء رقم (44). 


دوم دل مجموع الأعمال الکاملة للعلامة الحبيب عبد ال رحمن بلفقیه 
[شرح الغريب]: 

وقوله «الزهراوين»: تأنيث الأزهرء وهو: المضيء. 

وقوله «غمامتان»: الغمامة: السحاية. 

و«الغياية»: کل شيء أظل الانسان فوق رأسه من سحابة» أو غيرها. 

ود القَرْقَانَ». بفتح الفاء» من الطير: القطعتان. 

و«الصّوّافَ»: البايطةٌ أجنحتهاء تفضل ببعضها بعض» جمع صافق والله أعلم. 

الحديث الثامن 

1 عن انس رَضِيَ الله عنه قال: قال رسول الله يا : «أهل القرآن هم 
أهل الله وخاصتہ)؛ رواه النسائي» وابن ماج والحا7©. 

[ ورواه الخطيب بلفظ: ٦ال‏ القرآن آل ال٤‏ انتهى. 

1 وروی الطبراني عن أنس قال: قال رسول الله يك «حملة القرآن عرفاء 
أهل الجنة». 


[شرح الغريب]: 
و«العرفاء»: الرؤساء. 
و«الآل» و«الأهل»: بمعنى» وني آل معتى التعظيم. 

(۱) النسائي في «السنن الکبری» برقم ("۰)۸۰۳ و في «فضائل القرآن» (٥٤)ء‏ وابن ماجه برقم 
(۲۱۵) والحاكم في «المستدرك»: ۱ برقم »)۲۰٤۹(‏ وطرفه عند بعضهم : «إن لله 
آهلین..» الحديث. 

(۲) ال خطیب في کتاب «الرواة عن مالك" كما في «كشف ال حفاه للعجلوني: ۰۱۷/۱ 

(۳) الطبراني في «المعجم الكبير؟: ۳/ ۱۳۲ برقم (۲۸۹۹). 


عاف أهل الإيمان بأربعين حديثا في فضائل الفران - ہت 
الحديث التاسع 

[15] عن عثمان بن عفان رَضِيَ الله عنه قال: قال رسول اللہ ا «خيركُم من 
تعلمّ القرآن وعلمه» رواه البخاري. 

1 ] وفي رواية لابن عساکر: «افضلکم من تعلّم القرآن وعلّمه. 

الحديث العاشر 

[]عن النعمان بن بشير رضي الله عنهما قال: قال رسول الله وك : «أفضّل 
عبادة آمتي تلاوةٌ القرآن»؛ رواہ آبو نعیم(. 

3 ورواه أبو نصر عن أنس بلفظ: «أفضل العبادة قراءة القرآن»ک انتهى. 
وإنما كان آفضل العبادة؛ لأنه ذكرٌ. وعلجٌ. وحفظ وغير ذلك. 

الحديث الحادي عشر 

1 عن عقبة بن عامر رَضِيَ الله عنه قال: قال رسول اللہ پل : «لو كان 
القرآن في إهاب ما أكلته النار»؛ رواہ الامام أحمد وغيره». 

و«الإهاب»: بکسر الهمزة: ا جلد مطلقا وقیل: خاصٌ بغیر الدبوغ. 
)١(‏ في «صحيحه' في كتاب فضائل القرآن برقم (۵۰۲۷). 


)تاریخ دمشق»: ۰۱8۳/۳4 هي عند البخاري في «صحيحها برقم (۵۰۲۸) من حدیث 


عثمان بلفظ إن أفضلكم..". 
(۳) أبونعيم نی فضائل القرآن»ء كما عزاه له الحافظ العراقي في «تخریج أحاديث الإحياء؟: /١‏ 548. 
)٤(‏ أورده المتقي الهندي في «کنز العمال» برقم (٢٦۲۲)ء‏ وعزاه إلى السجزي في «الإبانة؛ کیا هو 
صنيع الصنف هنا. 
() آخرجه الامام أحمد في «مسنده»: (۱۷4۲۰). 


- مجموع الأعمال الكاملة للعلامة الحبيب عبد الر من بلفقیه 


۳۰۸ 
اس الطبراني عن عصمة بن مالك بلفظ: دلو جمع القرآن في إهاب ما 


أحرقته التاره). 
Tez 7 1‏ 
[۲] ورواه أيضاً عن سهل بن سعد : «لو كان في إهاب ما مسّته النار* . 


[شرح الغريب]: 

قال أبوعبيد: دا راد بالإهاب: قلبٌ الؤمن؛ وجوثُه الذي قد وعَى القرآن». 
وقال غيره: «معناه: أن من جمع القرآن ثم دخل النار فهو شر من الخنزير». وقال ابن 
الأنباري في معناه: إن انار لا تبطله» وتقلعه من الأساع التي قد وعته» والأفهام التي 
حصلته. كقوله في الحديث الآخر: «وأنزلت عليك كتاباً لا يغسله الماء»" أي: لا 
يبطله» ولا يقلعه من أوعيته القلبیة؛ لأنه وان غسله فی الظاهر لا يغسله بالقلع من 
القلوب والالشن. 

الحديث الثاني عشر 


1 عن أبي هريرة رضي الله عنه قال: قال رسول الله ب: «إن الله عز وجل 
قرأ طه ويس قبل أن يخلق الخلقٌ بألف عام فلم| سمعّت الملائكة القرآن قالت: طوبى 


.)4۹۸( برقم‎ ۱۸٦/۱۷ الطبراني في «الکبیر»:‎ )١( 
وأخرجه أيضاً: ابن حبان في #الجروحین»: ۱6۸/۲ ترجمة رقم (۷97) وابن عدي في‎ 
3” «الكامل»: 6۱/۷ ۰۲۰ والبيهقي في «الشعب»»؛ وفيه راو ضعيف.‎ 
1 ,)۵٩۰۱( برقم‎ ۱۷۲/٦ الطبراني في «الكبير»:‎ )٢( 
حديث قدسي؛ أخرجه مسلم في «صحيحه» كتاب صفة الجنة ونعيمهاء باب الصفات التي‎ )۳( 
میس ہر رن سی قال الإمام النووي: «أما قوله‎ 
لا يغسله الاء» فمعناه: محفوظ فى الصدور لا تيل 3 1 ۷ م‎ : 
ی حفوظ في الصدور لا يتطرق إليه الذهاب» بل يبقى على مَرّ‎ 


إسعاف أهل الإيهان بأربعين حدیٹا في فضانل القر آن ل سس ۳۹ 
لأمة تنزل عليهم هذاء وطوبى لاجواف تحمل هذاء وطوبى لالسنة تنطق بهذا 
رواه الدارمي؛ وابن أبي عاصم. وابن خزيمة©. 
[۷] ورواه الخطيب والديلمي عن أنس بلفظ: «قبل أن يخلق آدم بألفي 
عام انتهى. 
[شرح الغريب]: 
ومعنى «طوبى؟: من الطيب» أي: طابت آحواهم؛ وقيل: هو اسم للجنة 
وقيل: شجرة بہاء انتهى. 
الحديث الثالث عشر 
1 عن أبي سعيد سعد بن مالك الخدري الأنصاري رَضِيَ الله عنه قال: قال 
رسول الله يل : «يقول الرب تبارك وتعالى: من شغله القرآن عن ذكري وعن مسالتی 
أعطيته أفضل ما أعطي السائلین: وفضل كلام الله على سائر الكلام کفضل الله على 
خلقه» رواه الترمذي. والدارمي. والبيهقي”". 
1 ورواه ابن شاهین بلفظ: من شغله قراءةٌ القرآن عن دُعَائي ومشألتی 
أعطيته أفضلٌ ثواب الشاكرين»!*'؛ انتهی. : ١‏ 


() الدارمي في «مسنده؟ برقم (۷۹٦۳)ء‏ و«السنة» لابن أبي عاصم ۲۹۹/۱ برقم (3۰۷)» وابن 
خزيمة في االتوحبد»: 155. 

(1) عزاه صاحب «كنز العیال» (541؟) إلى كتاب «المتفق والمفترق» للخطیب. والديلمي في 
«الفردوس» برقم (581). 

(۴ الترمذي في باب ثواب القرآن برقم ( ۲۹۲ والدارمي برقم (۳۹۲۱ والبيهقي في 
«الشعب؟ برقم (9۳۷) و(4۰۸۰). 

.)۱۵۳( أخرجه ابن شاهين في «الترغيب في فضائل الأعمال' برقم‎ )٤( 


مي روت مجموع الأعبال الكاملة للعلامة الحبيب عبد ال من بلفقيه 
الحديث الرابع عشر 

[۰] عن عقبة بن عامر ری الله عنه قال: خر علينا رسول اللہ َة ونحن 
في الصفة فقال: «أيكم يحب أن يغدو کل يوم إلى بُطحان أو العقيق» فيأتي بناقتين 
كوماءين. من غير إثم. ولا قطيعة رحم». فقلنا: يا رسول الله كلنا نحب ذلك. 

قال: «أفلا يغدو أحدكم إلى المسجد فيتعلم» أو يقرأء آيتين من كتاب الله خيرٌ 
له من ناقتين» وثلاثٌ خير له من ثلاث وأربعٌ یر له من أربع» ومن أعدادهنَ من 
الابل». رواه مسلم. 

1 ] وف رواية له أيضاً عن أبي هريرة رَضِيَ الله عنه قال: قال رسول الله ا: 
«أيحب أحدكم إذا رجع إلى أهله أن يجد ثلاث خلفات عظام سمان». قلنا: نعم. 
قال: «فثلاث آياتٍ يقرأهنَّ أحدكُم فی صلاته خر له من ثلاث خلفات عظام 
سان انتهى. 
[شرح الغريب]: 

قوله: «ونحنٌ في الضَفّةه: هو موضمٌ في مزخر المسجد. یل عليه بالجريد 
وسعف النخل, يجتمعٌ فيه فقراء الهاجرین من لا بيت لهم. 

وابُطحان, والعقیق»: كل منهیا فرادى من أودية الدینةه على ميلين أو ثلاثة 
منهاء با تباع الابل. 

و«الكوماء؛ من الثوق: العظيمةٌ السنام العالي» وهي بفتح الكاف. وقوله: 
«من أعدادهن من الإبل»؛ أي: الأربع خير له من أربع نوق» ومن أعدادهن من 


(۱) «صحیح مسلم؟» باب : فضل قراءة القرآن في الصلاة برقم (۸۰۳). 
)٢(‏ «صحیح مسلم» الباب السابق؛ حديث (۸۰۲). 


ریاف أهل الإبهان باربعين حديئا في فضانل الفران - سے سے .وب 
الإبل. قوله: «من غير إثم أو قطيعة رحم»؛ أي: حلال. لا بسرقةء ولا غصب. ولا 
غير ذلك. وقوله «خلفات" بفتح الخاء وکسر اللام» وهي: الملاقيحُ التي في بطونها 
أولاڈها من الابل. 

الحديث الخامس عشر 

1" عن عبد الله بن عمر بن الخطاب رَضِيَ الله عنهما قال: قال رسول الله یف : 
«لا حسدّ إلا على اثنين: رجل آناه الله القرآن فهو يقرأ به آناء اللیل والنهاره ورجل 
آناه الله مالا فهو ينفق منه آناء الليل والنهار». رواه البخاري ومسلم(۲۱. 

[۳۳) وفي رواية للبخاري عن أي هريرة رَضِيَ الله عنه: ہلا حسد إلا في اثنين: 
رجل علمّه الله القرآن فهو يتلوه آناء الليل وآناء النهان فسمعه جار له فقال: ليتني 
أوتيت مثل ما أوتي فلان فعملت مثل ما یعمل ورجل آناه الله مالا فهو يهلكه في 
الحق, فقال رجل: ليتني أوتيت مثل ما أوتي فلان فعم 5 مثل ما یعمل»(). 

٦[‏ ورواه محمد بن نصر عن أبي هريرة زضي الله عنه بلفظ : «أعطاه الله مالا 
فأنفقه في سبيل اه (۳. 

[]ورواه أبونعيم عن ابن عمرو بلفظ: «رجل آتاہ الله مالا فصرفه في سبیل 
الخبرات»(*) انتهی. 
[شرح الغریب]: 

والراد ب«الحسّد» هنا: الغبطة وهي حمودة. وهو: أن یتمنی أن یعطّی مثل 
(١)البخاري‏ برقم (4۷۳۷)» ومسلم برقم (۸۱۵). 

(1) البخاري برقم (4۷۳۸). 


(۴) محمد بن نصر في «المختصر من قیام الليل»: ص ۲۸؛ واکنز العمال» رقم (۲44). 
(4) أبونعيم في «حلية الأولياء» : ۰18/۸ 


سس محموع الاعمال الكاملة للعلامة الحبيب عبد ال رمن بلفقیه 
ما أعطيّ المغبوطٌ؛ ولیس المرادُ الحسد الحرامَ المذموم» وهو أن یتمنی زوال نعمة 
الحسود؛ وقعّث أم لاء والله أعلم. 
الحديث السادس عشر 

[۳۹] عن عبد الله بن بريدة عن أبيه رَضِيَ الله عنه قال: قال رسول الله ككلة: 
«تعلموا سورة البقرة فان أخذها برک وتركها حسرة: ولا يستطيعها البطلةء تعلموا 
سورة البقرة وآل عمران فانی الزهراوانه تظلان صاحبهما يوم القيامة کأنیا غمامتان 
أو غيايتان أو فرقان من طير صواف. وإن القرآن يكفي صاحبه يوم القيامة حين 
ينشق عنه قبره كالرجل الشاحب. فيقول: هل تعرفني؟ فيقول: ما أعرفك» فيقول: 
أنا صاحبك القرآن الذي أضمأتك في ال هواجر. وأسهرت ليلك» وان كل ناظر من 
وراء تجارته» وإنك الوم من وراء كل تجارة لي» فیعطی الملك بيمينه» والخلد بشماله؛ 
ويوضع على رأسه تاج الوقار. ويلبس والداه حلتين لا يقوم با الدنياء فيقولان: بم 
كسينا هذا؟ فيقال: بأخذ ولدک) القرآن. ثم يقال: اقرأ واصعد في درج الجنة وغرفهاء 
فهو في صعود ما دام یقر مدا كان أو ترتيلاً». رواه الإمام مد والبيهقي» والحاكم 
في «لستدرك». 


[شرح الغريب]: 
قوله «كالرجُل الشاحب» بالحاء المهملة: ا تغیر اللون من سفر وچو 
وغيرهما. وقوله هلا بفتح الحاء وتشديد الذال المعجمة: وهو الاسراغ بالقراءة. 
و«الترتيلٌ»: التأن فيهاء والله أعلم. 
(۱) حديث بريدة بطوله عند الإمام مد في «المسند) برقم (۲۲۹۵۰) و(۲۲۹۷۵) و(۰)۲۳۰4۹ 
والبيهقي في «الشعب» برقم (۱۹۸۹)؛ وا حاکم في «المستدرك»: ۱/ ۰۷۵9۲ وأصله في صحیح 
مسلم» من حدیث النواس بن سمعان. 


اسعاف أهل الاییان بأربعين حدیثا في فضانل القرآن ۳٩۳۴.‏ 
الحديث السابع عشر 

[۷] عن أبي هريرة وأبي سعيد الخدري معاً ‏ رَضِيَ الله عنهیا - قالا: قال 
رسول اه «ثلائة يوم القيامة على كثيب من مسك آسود لا يبوهم الفزع» ولا 
ینام الحساب حتى يفرغ الله ما بين الناس. رجل قرأ القرآن ابتغاء وجه الله عز وجل» 
وأم به قوماً وهم به راضون. ورجل آذن في مسجد دعاء إلى الله ابتغاء وجه الله؛ 
ورجل ملوك ابتلي بالرق في الدنيا فلم يشغله ذلك عن طلب الآخرة». رواهالبيهقي. 
والسجزي في «الابانة»: والخطيب. 


[شرح الغريب]: 

و«المسك الأسودا. ويقال هالأذْقٌرا: هو الذي غلب سواڈه» أحسن أنواع 
السك. والله أعلم. ١‏ 

الحديث الثامن عشر 

[۳۸]عن شداد بن أوس رَضِيَ الله عنه قال: قال رسول الله ل : «ما من مسلم 
بأخذ مضجعه ويقرأ سور من كتاب الله تعالى: إلا و کل الله به ملکاً فلا يقربه شیء 
یؤذیہ حتی یہب من نومه رواہ الإمام آحمد. والترمذي. 

[ وروی ابن عساکر عن شداد أيضاً قال: قال رسول الله كا : «إذا أخذ 


أحدكم مضجعه [لبرقد] فليقرأ بأم الكتاب وسورق فان الله یو کل به ملكاً پیب معه 
|ذا هب۳ 


(۱) البيهقي نی «الشعب» برقم (۰۲ ۰ و(۳۰۹۰) وا خطیب في «تاريخه»: 4/ ٥٩٤‏ . 
)مدني «السند؟: /۱۲۵. وطرفه: ما من وجل يأوي إلى فراشه .۰۰ وال مذي برقم (۰۷٣۳)۔‏ 
() ابن عساکر في «تاريخ دمشق»: ۲ ولیس فيه لفظة «لر قد». 


۳۹ 


سس مجسوع الأعمال الکاملة للعلامة الحبيب عبد الرحمن بلفقیه 

[] وروی آبوداود. والترمذي. والطبراني عن فروة بن نوفل؛ قال: قال 
رسول الله پٹ : «إذا أخذتٌ مضجمّك من الليل فاقرأ «فْ ییا الکَرُورک 4 
[الكافرون: ۰۲۱ ثم نّم على خاتمتها فإنها براءةٌ من الشرك. 

[]) وروی ابن السني عن أنس رَضِيَ الله عنه قال: قال رسول الله يه : «إذا 
أخذت مضجعك فاقرأ سورة ا شر فان مت مت شهیدا»۱. 
[شرح الغریب] : 

ومعنی «أخذ مضجعه»: إذا قصد أن ينام في موضع. 

ومعنی #هب من نویه»: انتبه من نومه. 

الحديث التاسع عشر 

3 عن أنس رَضِيَ الله عنه قال: قال رسول الله ی «إن البيت الذي يقرأ 
فيه القرآن یکٹر خيره» والبيت الذي لا يقرأ فيه القرآن يقل خبره*» رواه البزار©». 

[4۳] وروی البيهقي عن عائشة بلفظ: «[البیت] الذي يقرأ فيه القرآن يتراءى 
لأهل السماء کیا یتراءی النجم لأهل الارض»(۹, 

41 ]وروی ابن أبي شيبة» ومحمد بن نصرء عن أنس رَضِيَ الله عنه قال: قال 
رسول الله پل «البيت إذا قرئ فيه القرآن حضرته ا ملائکة وتنكبت عنه الشياطين» 
واتسع على أهله. وكثر خيره» وقل شره» وان البيت إذا لم يقرأ فيه القرآن حضرته 


(۱)آبوداودبرقم (۵۰99) والترمذي برقم (۰۳ 6 والطبراني في «الكبير»: ۲/ ۲۱۹۰(۲۸۷)؛ 
و«الأوسط»: ۱ برقم (۸۸۸) و۲/ ۲۷۹ برقم (۱۹۱۸). 


(1) ابن السني برقم (۷۱۸) ولفظه: «أن رسول الله أوصى رجلا إذا أخذ مضجعه». 
(۴) اکشف الأستار»: ۳/ ٩۳‏ ر ق ۷۳۷۱۱ دم لات عامط ید 


سس _ ۳۹۵ 


أن با بع حديثا في فضانل القران 
الشیاطین؛ وتنكبت عنه الملائکة وضاق على أهله» وقل خيره. وكثر شره( انتهى. 
ومعنی انگ اتنكبت»: مالت. 


ا حدیث العشرون 

1 عن أبي موسی الاشعري رضی الله عنه قال: قال رسول الله : «مثل 
الزمن الذي يقرأ القرآن مثل الأترجة» طعمها طيب وريحها طیب؛ ومثل المؤمن 
الذي لا يقرأ القرآن مثل التمرة طعمها طيب وريحها طیب. ومثل المؤمن الذي لا يقرأ 
القرآن مثل التمرة طعمها طيب ولا ريح شا ومثل الفاجر الذي يقرأ القرآن كمثل 
الريحانة ريحها طيب وطعمها مرہ ومثل الفاجر الذي لايقرأ القرآن كمثل الحنظلة 
طعمها مر ولا ریخ ال رواه البخاري ومسلم". 

31 وروی الترمذي» والحاكم عن ابن عباس رَخِيَ الله عنھما قال: قال 
رسول الله : إن الذي ليس في جوفه شيء من القرآن كالبيت اطخرب*(۳ انتهى. 


[شرح الغريب]: 

و«الأترجة» بضم افمزة والراء ويقال: أترنجة بزيادة نون ساكنة قبل الجيم: 
نوع من الفواكه. وهي من أفضل الثارء لكبر جرمھاء وحسن منظرهاء وطیب 
طعمهاء ولین ملمسهاء ولونها أصفر تسر الناظرین تفید اللذة(" ثم طيب النكهة 
ودباغ العدق وقوة ال هضم. ومنافعها كثيرة 


.)۲4۳۷( ابن أبي شیبة: ۱۰/ 1۸۷ (۰۷۷) و«كنز العیال» برقم‎ )١( 

0( البخاري في «صحيحه؛ کتاب فضائل القرآن برقم (64۲۷) وفي کتاب التوحيد برقم 
(۰ء ومسلم في صلاة السافرین برقم (۷۹۷)۔ 

(۴) الترمذي برقم (۲۹۱۳)ء وا حاکم في «المستدرك»: ۱ءء 

)٤(‏ في هامش النسخة الثانية: لعلها تشد اللثة. 


اوس .ےب ہے محموع الاعمال الکامله للعلامة الحبيب عبد ال ر من بلفقيه 

و«الخرب» بفتح الخاء العجمة وکسر الراء الهملة: ا خارب: والله اعلم. 

الحديث الحادي والعشرون 

71 عن أبي شريح الخزاعي رَضِيَ الله عنه قال: قال رسول الله يَكينِ: «إن هذا 
القرآن سببٌ. طرفه بيد الله وطرفه بيدكم. فتمسكوا به» فإنكم لن تضلوا ولن تہلکوا 
بعده أبداً». رواه ابن أبي شيبة' 2 

]٣۸[‏ ورواہ ابن آي شيبة» وابن ن حبان؛ عن زيد ب بن أرقم رَضِيَ الله عنه قال: 
قال رسول الله طَلِ: «إني تارك فيكم كتاب اللہ هو حبل اللہ ومن اتبعه كان على 
الهدى. ومن تركه كان على الضلالة؛". 

[۹]) وروی الطبراني عن ابن عباس رَضِيَ الله عنهم| قال: قال رسول الله ككللة: 
«من تعلّم كتاب الله ثم اتبع ما فيه هداه الله به من الضلالة؛ ووقاه يوم القيامة سوء 
الحساب»00". انتهى. 
[شرح الغریب] : 

و«السبّبٌ» : الحبلٌ الذي يتوصل به إلى الماء ونحوه. 

الحديث الثاني والعشرون 

1 "عن أب ذر رَضِيَ الله عنه قال: قال رسول الله يك : «إنكم لا ترجعون إلى 

الله بشيءٍ آفضل ما خرج منه"؛ يعني: القرآن. رواه ا حاکم!''۔ 


(١)ابن‏ أبي شيبة: .)1١١60( 441/1١‏ 
(۲) ابن أي شيبة: ۵۰0/۱۰ (۳۱۰۷۸) وابن حبان برقم (۱۲۳). 

(۳) الطبراني في «الكبير»: 4۸/۱۲ برقم (۱۲4۳۷) و«الأوسط»: ۵/ ۳۳۲ برقم .)٤٤٥٥٥(‏ 
(4) في «الستدرك»: )2 


إسعاف أهل الإيمان بأربعين حدیٹا في فضانل القران ل ۳۷ 

1 وروی ابن ماجه عن أب ذر أيضاً قال: قال رسول الله کللل: «لأن تغدوٌ 
فحعلمَ آيةَ من كتاب الله خيرٌ لك من أن تصلي مئة رکعة»(۱), 

1 ]وروی البيهقي عن النعمان بن بشير رَضِيَ الله عنه قال: قال رسول الله كللة: 
«أفضل عبادة أمتي قراءة القرآن». 

1 البيهقي والدار قطني عن عائشة رَخِيَ الله عنها قالت: قال رسول الله و: 
«قراءة القرآن في الصلاة أفضل من قراءة القرآن في غير الصلاة» وقراءة القرآن في غير 
الصلاة أفضلٌ من التسبيح والتكبير والتسبیخ أفضّل من الصدقة. والصدقة آفضل 
من الصوم؛ والصومٌ جنةٌ من النار"» انتهى. 


شرح الغريب]: 

قوله: «بشيء أفضل مما خرج منه»» الراد: أفضل مما ظهّر عنده» کمن ابتداً 
الخروجء وهو الظهور. 

وقوله: «الصوم جنة». ا وقاية من النارء والله أعلم. 

الحديث الثالث والعشرون 

[4] عن عوف بن مالك الأشجعي» رَضِيَ الله عنه» قال: قال رسول الله ل 
من قرأ حرفاً من القرآن کیب له به حسنةٌ لا أقول طانم # ديكأتب( [البقرة: ۲-۱] 
حرف ولكن الألف حرف واللام والميم والذال». رواه الطبراني وابن أبي شيبة9». 
(۱) سنن ابن ماجه» برقم (۲۱۹)ء وطرفه عنده: ایا أبا ذرء..؛ الحديث. 


() شب الایمان»: 6 برقم (۱۸۹۵) وقد تقدم تخريجه سابقاً. ۰ 
(۲) البيهقي نی «شعب الاییان»: 4۱۳/۲ برقم (۰)۲۲۶۳ والدارقطني في «الأفراد» کیا ذکر 


صاحب «کنز العبال» (۲۳۰۳). 
)٤(‏ الطبراني في «الکبیر»: ۷٦/۱۸‏ (۰)۱۶۱ وهالاوسط» (۰)۴۱6 وابن 


.)۹۹۸۲( ۰ 


أي شيبة في «الصنف»: 


۸ عموع الاعمال انکاملة للعلامة اخبیب عبد الر من بلفقیه 

])٤٥[‏ ورواه الترمذي» والدارمي عن ابن مسعود رَضِيَ الله عنه قال: قال 
رسول الله يَثِتِ: «من قرأ حرفاً من کتاب الله فله به حسنةء والحسنة بعشر أمثاهاء لا 
آقول ام4 حرف آلف حرف ولام حرف» وميم حرف206. 

7 وروی الديلمي عن انس رَغِيَ الله عنه قال: قال رسول الله بل : «من 
قرأ القرآن كتبّ له بكل حرف عشرٌ حسنات» ومن سمح القرآن كتب له بكل حرف 
حسنق وحُشِر في جملة من يقرأ ویرقی؛'''۔ 

[۷] وروی الديلمي عن أنس رَضِيَ الله عنه قال: قال رسول اللہ َا : من 
قرأ القرآن في صلاة قائاً كان له بكل حرف مئة حسنة؛ ومن قرأه قاعداً كان له بكل 
حرف حمسونَ حسنةه ومن قرأه في غير الصلاة كان له بکل حرفٍ شر حسناتٍ؛ 
ومن استمع إلى كتاب الله كان له بكل حرف حسنة۳۷'۔ 

1 وروی أحمد. والترمذي وأبوداود» والنسائي عن عبد الله بن عمرو بن 
العاص. رَضِيَ الله عنهماء قال: قال رسول اللہ ين: «يقال لصاحب القرآن یوم القيامة: 
اقرا وارتق ورتل كما كنت ترتل في الدنیاء فإن منزلتك عند آخر آیة تقر هاه . 

[] وروی الحاكم في «تاريخه». والبيهقي عن عائشة رَضِيَ الله عنها قالت: 
قال رسول الله يِ: «عدذ درج الجنة عددٌ آي القرآن» فمن دخل الجنة من أهل القرآن 
فليس فوقه درج انتهى. 


(۱) الترمذي برقم (۲۹۱۰)ء والدارمي برقم .)۳٥۷۱(‏ 

(۲) كنز العمال (۰)۲۳۹۲ وعزاه للديلمي: وأورده السيوطي في الدر النشور»: ۰۲۲/۱ 

(۳) آورده التقي في «کنز العمال" برقم (۲4۲۷). 

)٤(‏ الامام أحمد في «مسنده» برقم (۱۷۹۹)ء الترمذي (۲۹۱6): وأبوداود (۰)۱47۶ والنسائي 
في «الکبری» (۰)۸۰ ولیس عندهم زيادة: «یوم القيامة». 

۰)۱۰۰۰۱( برقم‎ 455/1١ واين أبي شیبة:‎ .)۱۹۹۸( ۳٣۷ /۲ البيهقي نی «الشمب»:‎ )٥( 


لفران ۳3۹ 


الحدیث الرابع والعشرون 

1 عن أي هريرة رَضِيَ الله عنه قال: قال رسول الله ة: «تعلموا القرآن, 
فاقرؤوه؛ فان مثل الق رن لمن تعلم فقرأ وقامَ به. کمثل جراب محشوٌ مسكاً یفوح ريحه 
كل مکان» ومثل من تعلمه فرقد وهو في جوفه» كمثل جراب أوكِيّ على مشلی», 
رواه الترمذي» والنسائي. وابن ماجه(. 

1 وروی أبونعيم والديلمي عن أبي سعيد الخدري رَضِيَ اش عنه قال: 
قال رسول الله : «متل القرآنِ ومنل الناس» کمثل الأرض والفیث. چیا الارش 
هامدةٌ میت إذ أرسل الله عليها بالغيث فاهتزت. ثم يرسل الوبل فيهتز ويربو ثم 
لا یزال يرسل الأودية حتى تبذر وتنبْتَ وتزهو نباتهاء ویخرخ الله ما فيها من زينتها 
ومعايش الناس والبهانم» وكذلك فعل هذا القرآنِ بأناس». 

الحديث الخامس والعشرون 


31 عن جابر بن عبد الله الأنصاري رَضِيَ الله عنهما قال: قال رسول الله باون 
امن جع القرآن كانت له عند الله دعوةٌ مستجابة» إن شاء عجَّلها له في الدنياء وان 


إسعاف آهل ال پیات بار بعير فضائل 


شاء آخرها له في الآخرة»". 
1 وروی الدیلمي عن أبي أمامة رَضِيَ الله عنه قال: قال رسول الله ہت 
الحامل القرآن دعوةٌ مستجایة»(٩),‏ 
(۱) الترمذي برقم (۲۸۷۹)ء والنسائي في «الكبرى»: ۵/ ۲۲۷ (۸۷4۹): وابن ماجه في مقدمة 
«سننه»: 1/۱. 
(۲) «الدر المنثور» ۱۳۹3/۵ وهکنز العمال» برقم (۲4۵۷). 


(۳) رواه الطبراني في «الاوسط: 5/ ۳۵۵ (5055). 
(4) عزاه لکتاب «الفردوس» صاحب «کنز العیال» (۲۳۱۵) ولم أجده فيه. 


۷6 حت محموع الاعمال الكاملة للعلامة الحبيب عبد الر من بلفقیه 

[4] وروی الخطيبٌُ عن أنس رَضِيَ الله عنه قال: قال رسول الله ا: «إن 
لصاحب القرآن عند كل ختمة دعوةٌ مستجابة» وشجرةٌ في الجنة» لو أن غراباً طار من 
أصلها لم ينته إلى فرعها حتى يدركّه اهرم». 


1 وروی ابن مردويه عن جابر أيضاًرَخِيَ الله عنه قال: قال رسول الله باون 
«إن لقارئ القرآن دعوة مستجابة فان شاء صاحبها تعجّلها نی الدنياء وإن شاء أخرها 
إلى الآخرة»". 


الحديث السادس والعشرون 
[7] عن عمر بن الخطاب رَضِيَ الله عنه قال: قال رسول الله : «القرآنُ 
ألف آلف حرفي» وسبعةً وعشرون ألفَ حرفء فمن قرأه صابراً محتسباً فله بكل 
رز ازوج من ا لحور العین»» رواه الطبراني» وابن مردويه» والسجزي". 


] وروی أبونعيم؛ عن الحكم بن عمرء قال: قال رسول الله : «القرآن 
صعب مستعصب على من كرهه» ميسر على.من تبعه؛ وهو الحكمة» وحديثي صعب 
مستصعب وهو ا حکم فمن استمسك بحديثي وفهمه وحفظه جامع القرآن» ومن 
تهاون بالقرآن وحديثي خسر الدنيا والآخرة». 


(۱) تاریخ بغداد»: ۰۳4/۱۱ 

(۲) ینظر تخریج الحديث رقم (1۱) السابق. 

(۳) رواه الطبراني في «الاوسط»: 5/ ۱ء وحکم الذهبي في «الیزان»: ۱۳۹/۳ 
ببطلانه وفي «کنز العمال» (۲4۲): «قال آبونصر [السجزی]: غريب الاسناد والتن؛ وفیه 
زيادة على ما بين اللوحین: ویمکن حمله على ما نسخ منه تلاوةٌ مع المثبت بين اللّوحين اليوم٠»‏ 
انتهى. وعقب عليه السيد عبد الله الغياري بقوله: هذا حل لا يفيد. 

(5) آورده صاحب «کئز العمال» برقم (۲۹3۷) ول يذكر من أي كتاب له. 


۳۷۱ 


إسعاف آهل الإيهان باربعین حدیثا في فضانل القرآن _.ع 
[۸] وروی أبونعيم عن ابن عباس رَضِيَ الله عنهیا: «القرآن ذو وجوه 
فاحملوه على أحسنها»۲۱۳. 
1 وروی ابن حبانء والطبرانی؛ وأبونصر السجزي عن ابن مسعود ری 
الله عنه قال: قال رسول اللہ يكيله: «أنزل القرآن على سبعة أحرف» لكل حرف منها 
ظهر وبطن؛ ولكل حرف حد ولكل حد مطلع»( انتھی۔ 


[شرح الغريب]: 

وقوله: الكل حرف منها ظهر ویطن؛ أي: علم ظاهر یوج من ظاهر اللفظء 
وباطنٌ أي: علمٌ باطنٌ من العلوم التي لا يفهمها إلا الآحادُ العارفون. ولكل حرف 
عد آي نیت الكل من البطن والظهر. 

«ولکل حذٌ مطّلعٌ؛ بضم الميم» وتشديد الطاء الهملة؛ أي: موضع یصعد إليه 
من معرفة علمه. أي: يفهم ما يفهمه الذكي الألمعي. أو العارف أو الثواب» أو العقاب 
الأخروي. والمراد: أن كل حرف من القرآن يتفجّر منه أنواع العلوم الظاهرة والباطنة. 


الحديث السابع والعشرون 
1 عن ابن عمر رَضِيَ الله عنھما قال: قال رسول الله ة: من قرأ القرآن 
فأعرب في قراءته» كان له بكل حرف منه عشرون حسنة؛ ومن قرأه بغير إعراب كان 
له بكل حرف عشر حسنات». رواه البیهقی(۳. 


)١(‏ أورده صاحب «كنز العمال؛ برقم (459؟). 
(1) ابن حبان (۷9)ٍل قوله: «وبطن؛ ول يذكر ما بعدہ: والطبراني في «الكبير»: .)۸٦٦۷( ۱۳۹/٩‏ 
(؟) «شعب الإیمان؛ برقم (0744. 


۲ جموع الاعیال الكاملة للعلامة الخبيب عبد الرهن بلفقیه 

3 وروی آبونعیم) عن حذيفة بن اليمان رصي الله عنه قال: قال 
رسول الله يه «من قرأ القرآن باعراب فله أجرٌ شهید». 

1 وروی ابن الانباري عن ابن عمر أيضاًء رَضیٍ الله عنهیا» قال: قال 
رسول الله : «من قرأ القرآن فلم یعربه وکل به ملك يكتبه له كما أنزلٌ» بکل حرف 
عشر حسنات: فان أعرب بعضه ول يعرب بعضّه وکل به ملكان يكتبانٍ له بكل حرف 
عشرينَ حسنةه فان أعربه ول به اربع ملاك يكتبون له بکل حرف سبعين حسنة(). 

1 وروی الطبراني؛ والحاكم والبيهقي عن أبي هريرة رَضِيَ الله عنه» قال: 
قال رسول الله وق : «آعربوا القرآن والتمسوا غرائبه»2. 

۷1 وفي رواية للبيهقي“: «أعربواء وابتغوا غرائبه» وغرائبه: فروضه 
وحدوده فان القرآن نز على خسة أوجه: حلال» وحرام» وحكم» ومتشابه, 
وأمثال. فاعملوا بالحلالِ: واجتنبوا الحرام» واتبعوا المحكم. وآمنوا بالمتشابه» 
واعتبروا بالأمثال» انتهى. 


[شرح الغریب] : 
ومعنی «أعربه): بيّنه وبين حروفه» والاعراب: البیان. 


ومعنی الم یعربه»: ‏ يبينه» لعجزه لا لتقصيره في تعلمه؛ وقد مر في الحديث 
الرابع ما يشير إلى ذلك. 


() فيها عزاه له صاحب «کنز العمال» برقم (۲۳۹۱). 
(۲) «الوقف والابتداء»: ۱٦/١‏ ؛ واکنز العمال) يرقم (۲۳۹۲). 


(۳) الطبراني في «الكبير»: ۱۳۹/۹ برقم )۸٦۸٤(‏ والحاكم في «المستدرك»: ۰ء والبيهقي 
في «الشعب» (۲۲۹۱). 


.)۲۲۹۳( «شعب الایمان» برقم‎ )٤( 


اسعاف أهل الإیماں بأربعين حدیثا في فضائل القرآن ۳۷۳ 
1 وروی الامام أحمد. وابن ن أبي شيبة» والترمذي» عن عانشة رَضِيَ الله 
عنها قالت: قال رسول الله ة: «الذي يقرأ القرآن وهو ماهر به مع السفرة الکرام 


البررة؛ والذي يقرأه وهو عليه شا له آجران»(). 


الحديث الثامن والعشرون 

1 عن حذيفة رضي الله عنه قال: قال رسول الله : «اقرؤوا القرآن بلحون 
العرب وأصواتهاء وإياكم ولحونَ أهلٍ العشق وأهل الکتابین. وسيجيء أقوامٌ من 
بعدي يرجُعون بالقرآنٍ ترجيع الغناء والرهبانية والنوح. لا يجاوز حناجرهم» مفتونة 
قلوبهم وقلوب الذي يعجبهم شأنهم» رواه البيهقي» وابن عدي» ورزین(. 

[ وروی الدارمي عن البراء بن عازب رَضِيَ الله عنه قال: سمعت 
رسول الله َة يقول: «حسّنوا القرآن بأصواتكم. فان الصوت الحسنّ يزيد 
القرآن حسنا»(۳. 

[۸) وروی آبو داود» والبيهقي عن جابر رَضِيَ الله عنه قال: خرج علینا 
رسول الله َة ونحن نقرأ القرآن وفینا الأعرابي والعجَمي فقال: «اقرؤوا 
07 یرت سو سی مو 


آنٹھی۹9۹, 
فتحسينٌ القرآن بالصوت ا حسنِء وتقويمٌه. مطلوبّللا لا يخرجه عن حون 
)١(‏ الامام أحمد في «مسنده»: 4۸/٩‏ والترمذي برقم (4 ۲۹۰ وابن شيبة برقم (۰۱۸۵ 
وأصله في متفق عليه عند الشيخين. از 
(۲) رواه البيهقي في «الشعب» برقم (4۹ 6۲7 وابن عدي في «الكامل4: ۹/۲ 
(۳) «مسند الدارمي» (۳۷۷۳). 0 


(4) رواه آبوداود برقم (۰)۸۳۰ والبيهقي في «الشمب»: /٥‏ ۵۷۷ (4 6۳8۰ 


۷٤‏ لل لب مجموع الأعمال الکاملة للعلامة الحبيب عبد ار هن بلفقیه 
العرب. وهو لختهم. بلمدٌ في غير مه وتقطیع الکلیات: وغیر ذلك. فان ذلك حرا 
وهو من حون الشعر» والقرآن منزه عنه» فانه قرآن عربي مبین۔ 

و«القِدْحُ» بکسر القاف وسکون الدال الهملة آخره مهملة أيضاً: السهم. 
والله أعلم. 

ا حدیث التاسع والعشرون 

[۹]عن ابن عمر رَضِيَ الله عنھما قال: قال رسول اللہ بط : «إن هذه القلوب 
تصداً كما يصدأ الحديد إذا مسه الماء» قيل: يا رسول اللہ وما جلاؤها؟ قال: «کثرة 
ذكر الوت. وتلاوةٌ القرآن»» رواه الببهقي(۲. 

[۸۰] وروی أبونعيم عن علي رَضِيَ الله عنه قال: قال رسول اللہ يلي «القرآن 
هو الدواء»". : 

1 وروی ابن قانع" رن ن رجاء الغنوي رفي الله عنه قال: قال 
رسول الله : «استشفوا بها مد الله به نفسه قبل أن بحمدہ - خلقه» وبا مدح الله به 
نفسه #الكتدي 4 ولف هو لکد 4. فمن لم يشفه القرآن فلا شفاه الله 


فالقرآن شفاء للقلوب وللأبدان؛ قال اللہ تعالى : #وَسْمَآء ماف اَلسّدُورِوَمُدی 
r‏ .9 جر 


رة یی [يونس: ۸66۷ 8 ونل من الشرءانِ ماهو شفاء ورحَة 4 [الإسراء: ۰۸۲ 
وذلك على قدر قوة یمان القاری والمستشفيء والله أعلم. 


(۱) رواه البيهقي في «الشعب» (۲۰۱4). 

(۲) آخرجه أبونعيم في «تاريخ أصبهان»: ۱/ ۲30 
(۳) كذا في النسختین أء وب. وفي ج: نافع» وهو خطأ. 
)٤(‏ «معجم الصحابة» لابن قانع: ۳۱9/۱ 


بمج 


اسعاف أهل الابما بار یعون حدیثا في فضانل انقران --_ 
الحديث الثلائون 

۰1 عن أبي هريرة رَضيَ الله عنه قال: قال رسول الله : «ما آذن الله لشیم 
إذّه سَن الصوت بالقرآن». رواء البخاري ومسلم(. 

ومعناه: ما استمع لشيء کاستماعه لذلك. كناية عن تقرير ذلك وإجزال ثوابه. 

[ ۳ وف رواية : "ما آذن لشيء إذنه لببی حسّن الصَّوت». 

41 وروی البخاري عن أي هريرة رَضِيَ الله عنه قال: قال رسول اللہ فة: 
لیس متا من ۸ يتغرن بالقرآن». انتھی'''. فقیل: أراد من الاستغناء. وقیل: آراد به 
التر نم بلخون العرب. وهو الأصح. والله أعلم. 

الحديث الحادي والثلاثون 


[]عن أوس بن أي أوس الثقفي”" رصي الله عنه قال: قال رسول الله يكيله: 
«قراءة الرجل القرآنَ في غير الصحف أل درجةہ وقراءته في الصحف یضاعّف على 
ذلك إلى ألفي درجة؛: رواه الطبراني» والبيهقي. وابن عدي!؟». 

(۱) البخاري في فضائل القرآن (۰)۵۰۲6 وكتاب التوحيد (۷4۸۲) و(۷۰44). ومسلم في 
صلاة المسافرين (۷۹۲). والرواية الثانية التي أوردها الصنف هي لفظ الشيخين. 

(۲) البخاري كتاب التوحيد (۵۷۲۷). 

(۳) كذا ني النسخ الثلاث. وفي «الاصابة» ترجمة رقم (۳۱۵): «عن ابن معین: أن أوس بن أوس 
الثقفي» وأوس بن أبي آوس الثقفي واحد وقیل: إن ابن معين أخطأ في ذلك» والصواب: 
آنا اثنان». 

)٤(‏ رواه الطبرانی في «الكبير»: ۱۹۱/۱ (٦٦٦)ء‏ والبيهقي في «الشعب»: ۸۰۷/۲ (۲۲۱۸)ء 
وابن عدي في «الكامل»: ۲۹۹/۷ ولفظه فيه: «قراءة الرجل القرآن في الصحف ألف درجة 
وقراءته في الصحف بضعف ذلك ألفي درجة» ومثله لفظ البيهقي. 


8 سے ---- جموع الأعبال الكاملة للعلامة اخبیب عبد الرحمن بلفقيه 

1 ورواه ابن مردویه أيضاً بلفظ : «قراءئك نظراً تُضَاعف على قراءتك 
ظاهراً. کفضل المكتوبة على النافلة»(۲۱. 

۷1 وروی البيهقي وابن عدي : قال رسول الله : من قرأ القرآن في 
الصحف كيب له آلمّا حسنةء ومن قرأه في غير الصحف فألف حسنة»(. 

۸1 وروی ابن النجار عن أنس رَضِيَ الله عنه قال: قال رسول اللہ ول من 
قرأ القرآن نظراً منم یصره۳ انتهی. 

قال العلیاء: في القراءة في الصحف اعیال كثيرة. كحمل الصحف: وعمل 
البصر في النظّ وتوقيره» وغير ذلك. واه أعلم. 

الحديث الثاني والثلاثون 

1 عن فضالة بن عبيد وتميم الداري معا رضي الله عنهما قالا: قال 
رسول الله يَكِِ: «من قرأ عشر آياتٍ فی ليلة كتبّ له قنطارہ والقنطار خيدٌ من الدنیا 
وما فيهاء فإذا كان يوم القيامة يقول ربكم عز وجل: اقرأ وارق» لكل آية درجة» حتى 
ينتهي إلى آخر آية معه. يقول الله عز وجل للعبد: اقبض» فيقبض» فيقول العبد: يا 
رب أنت أعلم» فيقول: بہذہ ا خلدہ وہہذہ النعيم»؛ رواه الطبرانی!ٴ““. 

٠1‏ وروی الديلمي عن عائشة رَضِيَ الله عنها قالت: قال رسول الله ہگ 
«من قرأ في ليلة منتي آیق کتب من القانتين». 
(۱) عزاه في «كنز العمال؛ (۲۳۰4) و(۲۸۲۲) إلى «تفسير ابن مردويه». 
(۲) البيهقي في «الشعب»: ۲/ ٩۰۷‏ برقم (۲۲۱۷) وابن عدي: ۲۹۹/۷ برقم (۲۲۰۳). 
(۳) «کنز العمال؛ (۲۸۰۸). 


(4) في «الکبیر»: ۵۰/۲ (۱۲۳). 
)٥(‏ ینظر «اللمحات؛ للغافقي: وافتح النان شرح مسند الدارمي»: ۰ -۵۹۹. 


إسعاف آهل الإیمان بأربعين حدیثا في فضائل القران 


۳۷۷ 


7 وفي رواية له عن ابن عباس: «من قرأ لائمثة آیة. .۸ إلى آخره(). 

[) ورواه الامام أحد والنسائي» عن تمیم الداري رَضِيَ الله عنه قال: قال 
رسول الله : امن قرأ مئةَ آبةِ فی كل ليلةٍ كتب له قنوث ليلة. 

]٩۳[‏ وروی الطبراني» والدارمي» عن أي أمامة رَضِيَ الله عنه قال: قال 
رسول الله ظا: من قرأ عشر آيات لم يكتب من الغافلين» ومن قرأ مثتي آية کتب 
من القانتين» ومن قرأ أربعمئة آية كتب من العابدين» ومن قرأ خسمثة آية كتب 
من الحافظين» ومن قرأ ستمئة آية كتب من الخاشعين. ومن قرأ ثمانمئة آية كتب من 
المخبتين» ومن قرأ ألف آية أصبح له قنطار والقنطار ألف ومئتا أوقية» الأوقية خير 
ما بین السماء والارض» أو قال: «ما طلعت عليه الشمس ومن قرأ ألفي آية كان 
من الموجبين»”" انتهی؛ والروايات في ذلك متنوعة. 


[شرح الغريب]: 
وقوله «الخبتین» جمع خبت: وهو المنيب الراجع إلى الله. 
وقوله «الموجبين» جمع موجب: وهو الذي أوجب له المغفرة» والكرامة. 
الحديث الثالث والثلاثون 
[1]عن أبي الدرداء رَضِيَ الله عنه قال: قال رسول الله يَكِْ: «من قرأ في ليلة 
مثة آية م يحاجّه القرآن»؛ رواه محمد بن نصر. 


() رواها ابن أبي شيبة في «الصنف" برقم (۰)۱۰۱۳۲ وينظر «اللمحات» برقم (۱۷۷). 
(1) الامام أحمد نی «مسنده»: ۰۱۰۳/4 والنسائي في «الكبرى»: ۰۱۸۰/۷ 

(۴) ينظر «فتح المنان شرح مسند الدارمي؛ هامش الحديث رقم (۳۷۱۰). 

(؟) كه في «کنز العمال؛ برقم (۹٥٢۲۱)۔‏ 


ا ہے ج ت محموع الأعمال الكاملة للعلامة الحببب عبد الر من بلفقيه 
[)] وف رواية له عن الحسن مرسلاً» قال : قال رسول الله ٹا: امن قرأ مئة 
آية في ليلة م يحاجّه القرآنء ومن قرأ مثتي آية كتب له قنوث لیلق ومن قرأ خسمئة 
آية إلى آلنب أصبح وله قنطارٌ في الجنة؛ وهو دي حدکم؛ وان أصفَّر البیوتِ من الخير 
بيت لا يقرأ فيه القرآن»۱). 
1 وروی أبونعيم عن المقدام بن عمرو رَضي الله عنهما قال: قال 
رسول الله لت «من قرأ مثتي آية فقد أكبر». 
[41] وروی البيهقي عن ابن عمرو رَضِيَ الله عنه أيضاً قال: قال رسول الک 
«من قرأ ی من کتاب الله كان له درجةٌ في الجنة» ومصباحٌ» ونور»”" انتهى. 
[شرح الغريب]: 
ومعنى ١لم‏ يحاجه القرآن»: لم يكن حجة عليه. 
وقوله: «أضْمَّر بیتٍ من الخير» أي : أخلى. والصَّفرٌ: الخلي. 
وقوله: «فقد أكبر» أي: أتى بأمر كبير عند الله تعالى. 
الحديث الرابع والثلاثون 
[۸)] عن أي [عنبة] امحمصی(*) قال: قال رسول الله يلِ: «من قرأ القرآن 
(۱) محمد بن نصر «مختصر قيام الليل»: ص .١58‏ 
(۲) عزاه له المتقي في «كنز العمال؛ (۲4۰۹). 
(۳) البيهقي في «الشعب» برقم (۲۰۰۰) ولفظه: «.. آية من القرآن»؛ وفيه: «.. ومصباحاً من 
نور»؛ وهو في «کنز العمال» (۲۵۱) بنفس اللفظ. 
(4) في النسخة أ: أي عبينة» وني ب: أبي عنبسةء وبياض في النسخة ج. وما أثبت هو الصواب إن 


شاء اللہ وأبوعنبة صحابي مشهور بكنيته» من خولان» سكن حمص. ينظر: «الاصابة» ترجمة 
رقم(۱۰۳۱۰). 


إسعاف أهل الایمان بأربعين حدیثا في فضائل القرآن - ۳۷۹ 
كان حقاً على الله أن لا یطعمه النارہ مالم یغل به مالم أکل به» مالم يراء به ما لم يدعه 
إلى غيره»؛ رواه الديلمي(۱. 

[44] وروی الترمذي» ومد بن نصر والطبراني عن عمران بن حصين 
رَمِيَ الله عنه قال: قال رسول الله لا : «من قرأ القرآن فليسأل الله به» فإنه سيجيء 
أقوامٌ يسألون به الناس»(۲. 

1 وروى أبو الشيخ عن ابن عمر رَضِيَ الله عنھما قال: قال رسول الله کا: 
«من قرأ القرآن وتفقه في الدين ثم أتى صاحب سلطان طمعاً لما في يديه طبع الله على 
قلبه» وعذبّ كل يوم بلونين من العذاب. لم يعذب به قبل ذلك». 

1 وروی الحاكم في «تاريخه»”؟' عن معاذ بن جبل رَصَي الله عنه: «من قرأ 
القرآن وتفقه في الدین» ثم أتى صاحب سلطانِ طمعاً لما في يديه؛ خاض بقدر مطاه 


في جهنم 1 انتهی. 


[شرح الغریب] : 
وقوله قل ٹل من الغلول: وهو: سرقة الغنيمة. 
ومعنی: «مالم یدغه إلى غيره» أي: یہجر القرآن ویشتغل بغیره عنه. وقد قال 
سام ہر کر 


تعال : نوی أصَحَدُوأ هدن مج 4 [الفرقان: ۴۰]ء والله أعلم. 


(۱) کم فی «کنز العیال» برقم (۲۳۹۹). 

(۲) رواه الترمذي (۲۹۱۷)) ومحمد بن نصر في «قيام اللیل» (ص ۷۸ الختصر) والطبراني في 
«الكبير؟: ۱۹۱/۱۸ (۳۷۰). 

۳( «کنز العمال» برقم (۲۹۰۹۸). 

.۔)۲۹۰٦۹( آورده صاحب «کنز العمال؟ برقم‎ )٤( 


۳۸۰ محموع الاعمال الكاملة للعلامة الحييب عبد ال رمن بلفقیه 


الحديث الخامس والثلائون 
3 عن عمر رَضِيَ الله عنه قال : قال رسول الله يكْ: امن قرأ ألف آية لقي 
الله وهو ضاحك في وجهه». قيل: يا رسول الله ومن يقوى على قراءة ألف آیة فقرا: 
بسم الله الرحمن الرحيم الهم لمكا € [التكائر: »]١‏ إلى آخرها. ثم قال: «والذي 
بعثنى با حق, ونفسی بيده إنها لتعدل لف آية»» رواه ا خطیب بمعناہ!''۔ 
[۱۰۳] وروی الطبراني عن أبي أمامة رَضِيَ الله عنه قال: قال رسول الله يَكلِ: 
«من تلا آيةَ من كتاب الله استقبلّه يوم القيامة تضحك في وجهه»(۳ انتهی. 
والضَّحكُ من الله سبحانه وتعالى: مار عن كمال الرضاء وكذلك من الآية. 
الحديث السادس والثلاثون 
1[ عن جابر رَضِيَ الله عنه قال: قال رسول الله يِه «القرآن هو النور 
المبين» والذكر الحكيم» والصراط الستقیم!؛ رواه البيهقي". 
[۱۰] وروی البخاري فی «تاریخه" عن بعض الصحابة رَضِيَ الله عنه قال: 
قال رسول الله ی: «القرآن كله صواب»(*۲. 
7 وروی أبونعيم عن عبد الله بن عمرو بن العاص رَخِِيَ الله عنهما قال: 
قال رسول الله ا: «القرآن أحب إلى الله من السیاوات والأرض وما فیهن»(*. 


(۱) ينظر «كنز العمال» (۱ ۲۷ و(40۸). 

(۲) آخرجه الطبرانی في «الکبیر»: ۱۲۹/۸ (۰)۷۵۸۸ وطرفه : امن تعلم آية..» ا حدیث. 
(۳) البيهقي في «الشعب»: ۳۲۱/۲ (۱۹۳۷ ۰ وني |سناده رجل لم يسم. 

.)۱۲۲۱( «التاریخ الکبیر»: ۱/ ۳۸۲ برقم‎ )٤( 

)٥(‏ «کنز العمال» برقم (۲۳۹۳) وعزاه لأبي نعیم بدون تعیین کتابه, 


إسعاف آهل الإيهان بأربعين حدیثا في فضائل القرآن ۳۸۱ 
1 ]وروی أبونعيم أيضاًعن ابن عباس رَضِيَ الله عنھما قال: قال رسول الله و 


«القرآن كلام الله عز وجل» فليجل صاحب القرآن ربه عن إتيان محارمه»(۲ انتهی. 


[شرح الغريب]: 
ومعنى «فليجلٌ»: فليعظم ربه. 
«والمحارم»: المعاصي التي حرمها الله. 
الحديث السابع والثلاثون 

7 عن عمر بن الخطاب رَضِيَ الله عنه قال: قال رسول الله يكيو «إن الله 
يرفع بهذا القرآن أقواماً ويضع به آخرين»؛ رواه مسلم”". 

1 ] وروی أبونعيم» والديلمي» عن عبد الله بن عمرو بن العاص رَضِيَ الله 
عنھما قال: قال رسول الله و : «حملة القرآن أولياء اش فمن عاداهم فقد عادى اش 
ومن والاهم فقد وال الّه۳۲. 

۱۰1 وروی ابن النجار عن أبي هريرة رَضِيَ الله عنه قال: قال رسول الله يَلل: 
«حملة القرآن عرفاء أهل الجنة: والشهداء اد أهل الجنة؛ والأنبياء سادة أهل نةه(“ 

1 وروی الحاكم في «تاریخه» عن علي رَضِيَ الله عنه قال: قال 
رسول اللہ يَكِه: «حملة القرآن هم المعلمون كلام اللہ المتلبسون بنور الله من والاهم 
فقد وال الله ومن عاداهم فقد عادی الله . 

(۱) "كنز العمال» برقم )۲٤۷۰(‏ وعزاه لأبي نعيم بدون تعیین كتابه. 

(۲) «صحیح مسلم» كتاب صلاة السافرین؛ باب فضل من يقوم بالقرآن (۱۸۹4). 
(۳) «الفردوس»: )20 

(4) «کنز العمال» (۲4۹4). ورواه أبونعيم في «الحلية1: 5/ 58. 

,۰)۲۵۱4( «کنز العمال» برقم (۰)۲۳49 و«الفردوس»‎ )٥( 


FAY‏ -۔۔۔ جموع الاعیال الکاملة للعلامة الحبيب عبد الر من بلفقیه 


الحديث الثامن والثلائون 
۰ ۱۱۲1 ]عن آي هر نی الله عنه قال: قال رسول الله یف «أفضل الأعمال 
ا حال الرتحل» صاحب القرآن. یضرب من أوله حتی یبلغ آخره ومن آخره حتى 
بل آوله كلما حل ارتحل؟ء ورواه الحاكم عن ابن عباس(. 

[۱۳ وروی أبونعيم عن سعد بن أبي وق اص رَضِيَ الله عنه قال: قال 
رسول الله : «من ختم القرآن أول النهار صلت عليه الملائكة حتى يمسي؛ ومن 
ختمه آخر النهار صلت عليه الملائكة حتى یصبح»(۲۲. 

1 وروی الديلمي عن عبد الله بن عمرو بن العاص ری الله عنهم| قال: 
قال رسول الله اة «إذا ختم العبدُ القرآنَ صل عليه عند ختيه ستون ألف ملك" . 


الحديث التاسع والثلائون 

1 ]عن أبي سعيد الخدري رَضِيَ الله عنه قال: قال رسول الله : «من قرأ 

القرآن ثم مات قبل أن يستظهره أناه ملكٌ فعلمّه في قبره؛ ويلقى الله وقد استظهره»» 
رواه ابن النجا ٩‏ . 

1 وروی البيهقي عن ابن عباس رَضِيَ الله عنه) قال: قال رسول الل 


08 


«من قرأ القرآن قبل أن يحتلم فقد أوني الحكم صبًا 


(۱) حديث أبي هريرة عند الحاكم في «الستدرك»: ۱ وحديث ابن عباس عند الحاكم في 
«المستدرك» أيضاً ١/۸١٤۔‏ 

(۲) «حلية الأولياء»: 8/ 75. 

(۳) آورده صاحب «کنز العمال» برقم (۲۲۹۸). 

(4) آورده صاحب "كنز العمال» برقم (۳44۹). 

۔)))٤(‎ ۰۱۱۷۲ آورده البيهقي في «شعب الایمان»:‎ )٥( 


إسعاف آهل الڑناں باربعین حدیثا في فضانل القران سب ...۰ ۳۸۳ 
الحديث الأربعون 

وردت أحاديث كثيرة في سور حصوصت. وآیات خصوصة. 

كآية الكرسي: 

1 فروى النسائي؛ وابن حبان» والدارقطني» والطبراني» عن أبي أمامة 
رَضِيَ الله عنه قال: قال رسول الله ت: «من قرأ آية الكرسي دبر كل صلاة مکتوبة لم 
يمنعه من دخول الجنة إلا أن يموت». 

١ ۱۸‏ ]ورواه الطبرانی عن ا حسن بن علي رضي الله عنھم بلفظ : «كان في ذمة الله 
إلى الصلاة الاخری»۲۲). 

1 وني رواية للبيهقي عن آنس بلفظ: «حُفظ إلى الصلاة الأخرى. ولا 
يحافظ علیها إلا نبي أو صدیق آو شهیده۳, 

7 وفي رواية للديلمي عن نس بلفظ: يتولٌ قبض روج إلا الله بيده»9». 


[فضل الآيتين من آخر سورة البقرة] : 
7 وروى أبوداود والترمذي عن ابن مسعود 
سورة البقرة كفتاه»0©. 


)١(‏ رواه النسائي في «عمل اليوم واللیلة» (۰۱۰۰ وابن حبان؛ والدارقطني في «الأفراده» 
والطبراني في «الكبير»: ۱۳/۸ (۴۳۲٥۷)ء‏ وفي «الاوسط»: ۸/ ٩۳‏ (۸۰۱۸). 

(۲) الطبراني في «العجم الكبير»: ۳/ ۸۳ (۲۷۳۳). 

(۲) البيهقي نی «الشعب": 46۸/۲ (۲۳۹۲). 

.)۲۵5۸( ينظر: «کنز العمال؛‎ )٤( 

)٥(‏ كذا في النسخ الثلاث: ابن مسعودہ والصواب: آبو مسعود الأنصاري. 

() آخرجه الترمذي (۲۸۸۱)؛ وأبوداود (۱۳۹۷). 
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من قرأ الآيتين من آخر 


سے ہے مجموع الأعمال الكاملة للعلامة الحبيب عبد الرحن بلفقيه 

7 ورواه الديلمي") بلفظ: «من قرأ خاتمة سورة البقرة حتى یختمها في 
ليلة أجرَّتْ عنه قيامَ تلك الليلة». 
[فضل سورت السجدة وتبارك] : 

1 وروی ابو الشيخ والديلمي عن البراء رَِيَ الله عنه قال: قال 
رسول الله يِِ: «من قرأ ام تنزيل» السجدة: وتبارك املك قبل النوم نجا من 
عذاب القبرء ووقي الفتانین: ومن قراعشر آیات من سورة الكهف ملئ من قرنه إلى 
قدّمه ایبانا(۲. 
[من فضائل سورة يس] : 

1 وروی أبونعيم عن ابن مسعود: «من قرأ يس في ليلةٍ آصبح 
مغفوراً له)2. 

1 !]وف رواية للدارمي بلفظ : «غفر له" 

1 وف رواية للبيهقي بلفظ: «فكأن) قرأ القرآن عشر مرات». 


۷ وف رواية لأبي الشيخ: «من قرأها نی صدر النهار وقدّمها بين يدي 


0 


0 0 
حاجته قضيت»” '. 


(۱) عزاه له صاحب «کنز العمال» (4 ۲۵۷): وأخرجه ابن الضريس في «فضائله؛ (4 ۱۷). 
(۲) أورده بهذا اللفظ صاحب «كنز العمال» برقم (۲۹۸4). 

(۳) أبونعيم في «حلية الأولياء»: 4/ ۰۱۳۰ 

(4) الدارمي برقم (۳۸۲) من رواية أبي هريرة. 

(۵) البيهقي في «الشعب»: ۵/ ۲4۲۰(۳۹۷) و(٢٢٥٤۲)۔‏ 

.)۲۹۹۳( عزاه له صاحب «کنز العمال»‎ )٦( 


اف أهل انایمان باریعین حدیثافي فضائل القرآن بج هس - ۳۸۰ 
[من فضائل سورة الدخان] : 

۸ وروی الترمذي» والبيهقي. عن أبي هربرة عن النبي يف: امن قرأ 
لح 4 [الدخان:١]‏ غفر له 

۹ وف رواية: «أصبح يستغفر له سبعون ألف ملك . 


[فضل سورة الواقعة]: 
۰ وروی البيهقي عن ابن مسعودٍ عن النبي بة: من قرأ سورة الواقعة 
كل ليلة لم تصبه فاقة أبدأ». 


[من فضائل سورة القدر]: 
۱ وروی الديلمي» عن نس رضي الله عنه عن النبي تفلو: «من قرأ 
نرَلتَهُ 4 [القدر: ۱] عدل بربع الق رآن»(*۲. 


ط إن 


[من فضائل سورة الكافرون]: 

۱ وروی البيهقي عن سعد عن البي يَكة: «من قرأ طقُلْيأيا 
روک 4 [الكافرون: ]١‏ فكأنما قرأ ربع القرآنہ ومن قرأ ملهو اه كد 4 
[الإخلاص: ۱] فکأنا قرأ ثلث القرآن». 


(۱) ورد هذا الحديث بروايتين؛ إحداهما مطلقة والثانیة مقيدة بليلة الجمعة. الرواية المطلقة: 
أخرجها الترمذي (۲۸۸۸). والرواية المقيدة بليلة الجمعة؛ من حديث أبي هريرة عند الترمذي 
(۲۸۸۹) والبيهقي في «الشعب» .)۲۲١۷(‏ 

() الترمذي برقم (۲۸۸۸). 

(۳) البيهقي نی «الشعب» (۲۵۰۰). 

(4) آورده التقي في «كنز العمال؛ (۲۷۱۰). 

)٥(‏ البيهقي في «الشعب» (۲۵۲۷) من حدیث أنس. 


۳۸۹ 9 حموع الأعمال الكاملة للعلامة ابیت عبد ال رن بلعقیه 
[من فضائل إذا زلزلت]: 
1 .]وني رواية لابن السني عن أبي هريرة رَضِيَ الله عنه عن النبي پل «من 
قرأ لورت 4 [الزلزلة: ۱] كانت گعدیل نضف القرآن»10». 
والأحادیث في فضائل السورء خصوصاً النجیات السبع» وطقُل هو اه 
ا 4 [الإخلاص: ۱]» والمعوذتين؛ كثيرة شهيرة. 
خاتمة 
[مراتب الناس في حمل القرآن الكريم] 
الناسٌ في حمل القرآن على مراتب: 
[المرتبة الأولى] فمن قرأ وتفقه فيه. وعمل به» وأكثر دراسته والقيام به 
وعلمه فهو في نباية المراتب. 
[المرتبة الثانية] ومن قصُّرَ عن ذلك لکن قام ببعضه. فله نصيبٌ عظيم إذا لم 
پرتکب ما ی الله عنه. 
[المرتبة الثالثة] فان ارتکب المعاصي» ولکن تاب إلى اللہ فالله یغفر له» ويشفع 
له القرآن» إن شاء الله تعالی۔ 
[المرتبة الرابعة] وأما الصرٌ على العاصي. العرض عن الله تعالى» فان القرآن 
حجةٌ عليه يوم القيامة» وهو يلعثه كلما ان كان تالياً لہ حافظاً حروفه عن 
ظهر قلب. 


ع 


(۱) ابن السني برقم (385). في (أ): تعدل. وقي (ب): كعدل. 


FAV 


إسعاف أهل الایمان بأربعين حديثاً في فضائل القرآن 
1 ]وروی البخاري ومسلم عن علي رَضِيَ الله عنه قال: قال رسول اش ود 
«سيخرج أقوام آخر الزمان؛ يقرؤون القرآن کیا آنزل» يشربونه شرب اللین, لا يجاوز 
حناجرهم؛ يمرقون من الدين كما يمرق السهم من الرمية» فإذا لقيتموهم فاقتلوهم» 
فان قتلهم أجر لمن قتلهم عند الله يوم القيامة». والله أعلم. 
وهذا آخر ما تیسر جمعه ما هو في الفضائل مقبول» وكان الفراغ من جمعه 
للنصف في ذي القعدة سنة ۰۱۱۵۳ ثلاث وخسون ومثة وألف. 


تمت وبالخير عمت 


د نا 2# 


چ ع بای مهن 
)١(‏ آخرجه البخاري في کتاب المناقب برقم (۱ 0۳٩۱‏ وفي كتاب فضائل القرآن برقم (۵۰۵۷): 


وني کتاب استتابة الرندین (۰ ۰60۹۳ ومسلم في کتاب الزكاة برقم .)1١55(‏ 


۳) 


کتاب الدواثر 


الستی «فتح بصائر الاخوان 
في شرح دواثر الاسلام والایمان وال(حسان» 


تألیف سیدنا الامام 
الحبيب عبد الرحمن بن عبد الله بن ا مد بلفقیه 
العلوي الحضري التريي 


۳ 


۳۹۱ 


هذا الکتاب: 


رسالة لطيفة من تألیف علامة الدنیا؛ اشتملت على زبدة النصائح الدينية» 
وغرر التوجیهات الإيمانية» تضاف إلى مجموعه البارك هذاء وقد یسر المولى الکریم 
الوقوف على نسخ متعددة من هذه الرسالة فیم| يلي وصفها: 
النسخ المعتمدة في التصحيح: 

النسخة الأولى (أ): من مكتبة الأحقاف. برقم .۱۷٥٢‏ تقع في ۱۲ ورقة = 
لوحاً. وهي ناقصة من آخرها. 

النسخة الثانية (ب): من مكتبة ا حبیب عيدروس بن عمر الحبشي» وتقع 
في ٠١‏ لوحاء وعليها كان غالب الاعتماد وهي مقروءة فی بعض الجالس» وعليها 
تاريخ الابتداء 6 جمادى الآخرة سنة ۱۳۲۳ هب والفراغ في الشهر نفسه. 

النسخة الثالثة (ج): من مكتبة الأحقاف أيضاًء برقم ۰۱۸۳۷ وتقع في ۱۸ 
ورقة = لوحاً. بقلم السید علي بن عبد الله بن حسن ابن الشیخ شهاب الدين. 

النسخة الرابعة (ط): وهي نسخة مطبوعة بعناية الحبيب شيخ بن محمد بن 
حسين ابشی (ت 48 1ه ). بالمطبعة الشريفية بالقاهرة» سنة ۱۳۲۸ ه وتقع في 


۸ صفحة. 


الاعال انکاملة للعلامة الحبيب عبد ال رم بلفقیه 


- مجسوع 


70 
دالا تلا مما لاحسا نا 8 قى“ 


كنات الدوائر ‏ حح 


لے سی محمد ذیں الواحد ) لمناث 
مالساد المنمصللائلطفٰ فاکتوفیق کل سار م 

بحت مح TEE‏ جد e‏ 

»إيإصلوت لت بالعمیی والفهات وره 

ال مط رميز عليه مت بای میج 

ككل عو وببان ) ولاواخل ورإطنآ ول هل یمم الک 

فاوجع الله + الطيق اليه غرى لهال وعم ا 

دك لغب وهدى جوع )لبان مبزس عليه وعزاله 
الهدك وامعايد مصائع الع وا لمات واشاعه 

ماحساه عزمنع سه و دلت لپ ذائؤإن عبلإنده 

لمعہ لوحي ای الع اعنم نے ك اوم رات 

7 كبباث و فيه نفصب کج تفص إعره ES‏ ماومی 


برھاٹ والسن اكع كماع ع وج 8 خا اله هنه 


لااد دمع نبهه ا سند سا یج 
وموا ہناد ص لاله سو 

فلت ملثه ی سعلیه پچ 
فبولواوض لول و4 که وا اسكال ی وهنو 4< 
7 عنها اف فا يمه 
2 کک SE OE‏ وو 
بأيضاحالهرداذاعة)لبومان ورد عوا لا 


۳1 مورف وهی مالسل و لمات 


سسسب مجموع 


و صح عبرا لحيل ن عمرالم ابي 
رح سس | انڈالرھکں۔الرحم* 
ريده الواح انان العخلم اسان كتفضع با لزلف 
والمقفيق للاسلاموا ليما دو الاحساث وال وفاخ 
والارشاد والبیان باع ثالرس ل صلوات الله علیمم 
بالققیق والفا دا ومخسص ا صطن صلا دده علا 
من ينهي با لرعوة لجا مع لكدعوة وببان ا ولاز 

وبإِطنأ وظاصي وجيع الا فا وضع سه به الطریق 
اليه كلجال وخم ینب الحبط بل نور وهو جميعٌ 
ا#دیان صل ده وسلرعلیہ: وعزاله يكيم اللعكواصها 
تصابي لحلووالِفاڈ واتاء باحسات عل من 
سنتہ ودلا ليا لمترادة فالقران حبؤاسد هر ا مكل 
الوح للق الابما لض ڑکا زمات فموكك لشي ثبيانا 
فنص لک عل وتام مکزا وفع برض 
والستة الكريبةز لها نش چویبانفاغتیاند به هل 
۳۳ ایوہ مع بای ال يت له وفع العلياء 
فی وا ريشادهميه البه عن بعث الرس زوین تغرینان 
20 ل حلت رصل دد ی سرت وطربيّهد 
ا ور بطاح بيضانتبة عنركزؤي علروامان لاذقة 

فنھا ولا صن لال 'ولاش یف ولا شكال ولاو حرتلااخا اع 


ع الأعمال الکاملۂ للعلامة ا خبیب عبد ال حمن بلفقيه 


کتاب الدوائر ہے یت ۳۹۰ 


امد لله الواحد المنانء العظيم الإحسان. التفضل باللطف والتوفیق للإسلام 
والایمان والإحسان. والعرفان والإرشاد والبيان. باعثِ الرسل صلوات الله عليهم 
بالتحقيق والفرقان» ومخصّص المصطفى بل من بينهم بالدعوة الجامعة لكل دعوة 
وبيان» أولاً وآخراً وباطناً وظاہرا''' في جمیع الشانء فأوضح الله تعالى به الطريق إليه 
في كل حال؛ وختم بدينه المحيط بكل نور وهدى جميع الأديان» صلى الله عليه وعلى 
آله نجوم الهدى وأصحابه مصابيح العلم والعرفان؛ وأتباعه بإحسان على منهج سنته 
ودلالة القرآن. 

فالقرآن''' حبل الله المتصل بالوحي”" الحق الدائم الغض في كل زمانء فهو 
لكل شيء تبيان» وفيه تفصیل کل علم وتأصيل كل حكم [وبیان] بأوضح برهان» 
والسنة الكريمة له أتم شرح وبیان فأغنى الله به هذه الأمة الأحمدية مع تبيين 
السنة الحمدية له وفهم العلماء فيه وإرشادهم به إليه عن" بعث الرسل وتنزيل 
ثان» فلم تزل ملته يي الأحمدية» وطريقته المحمدية» ظاهرة بيضاء نقية» عند كل ذي 


علم وایمان لا فترة فيها ولا ضلال: ولا شبهة ولا إشكال» ولا وهن ولا اختلال» 


(1) في (ط): وظاهراً وباطناً. 

() سقطت من (أ) و (ج): فالقرآن. 
(۳) في (ب): الوحي. 

(4) سقطت من (ب) و (ط): وبیان. 
)٥١‏ في (ط): بهذه. 

)في () و (ج): مع. 


و ي عحموع الاعمال الکاملة للعلامة الحبيب عبد ار من بلفقیه 
عند أهل العرفة والإيقان» فلم يزل ودينه جدید. يبعث الله بلطفه في كل قرن من يقو م 
له بالتجديد» بإيضاح الحجج وإقامة البرھان ويدعو إلى الله على بصيرة في شريعة 
وطريقة وحقيقة فی دوائر الاسلام والایمان» والعلم والبيان» والإحسان والعرفان. 

وبعدء 

فان بعض الإخوان من أهل الله الموالين في اللہ على حق الایمان في طريق 
الاحسان؛ ألحّ عليّ وعوّل [على] أن أذكر له وصية جامعة التبیین؛ لتكون له تبصرة 
وتذكرة نافعة في الدين» وطلب أن تكون شاملة في أوله وآخره كاملة'" في باطنه 
وظاهره. على وجه الجمع بین كلام العلماء المتقين الأولياء العارفين» ورغب ال فيا 
علمتّه من ذلك. وخبرثہ وسبرثه( وجربتّه من علم ويقين. 

فأقول وبالله امدایة(؟) والتوفيق: 

اعلم أن هذا الأمر وافدایة'“ له بداية وناية» وأول وآخرء وباطن وظاهرء 
وأصول وفروع» وفصول وجموع"" ولا تدرك غايته إلا بتقويم هدايته» ولا تنال 
نہایتہ'' إلا بتصحيح بدایته» ولا کال لأوله إلا بآخره» ولا وصول إلى باطنه إلا من 
ظاهره» ولا طريق إلى فروعه إلا من أصوله» ولا تحقيق لمجموعه إلا بمعرفة فصوله. 
وكله دين واحد وطريق مستقيم له منازل ومناهل» ودرجات ومراتب «ولکل 


(۱) سقطت من (ط) و (ب). 
(۲) سقط في () و (ج): في أوله وآخره کامله. 
(۳) سبرته: حزرته. 

(4) سقط في(أ) و (ط): المداية. 

)٥(‏ سقط في(أ) و (ط): المداية. 

)في () و (ج) و (ط): جوع. 

(۷) في (ط): هدایته. 


کتاب الدوائر 5 rav‏ 
درجت يسا عدوأ 4 [الأنعام: ۰0۱۳۲ يرع هل یسک رات اور للر 
درک © [المجادلة: لم3 

سرد ھک کاب وی ات و 
يستلزم الأخذ بباقيه وأصله» والتكذيب ببعضه تكذيب بكلّف وأهل کل مرتبة 
يأخذون من کل آية وطاعة مثلاً مناز هم» ویشربون فيه مناهلهم. + كل منهم عل 
قدر طاقته وقابلية قلبه. وإيمانه وطاعته وقربه» فان کل آية وحدیث وطاعة وذکر 
وعبادة”' له ظاهرٌ وباط وحدٌ ومطلم إلى ما لا نهاية له» فكل طالب يأخذ من کل 
مطلوب منه نصيبه على حسب قسمه» ومبلغ فهمه وعلمه. 

ففي كلمة الإخلاص مثلاً التي هي أصل الأصول يقول أهل الایمان: لا إله 
الله؛ ومعناهم: لا معبود إلا ال ثم في طریق الإحسان معناهم: لا مقصود إلا الله ثم 
في تحقيق العرفان معناهم(۳: لا موجود إلا الله. 

وفي البسملة مثلاً التي هي المبتدأ في كل حل يقولون: باسم الله ومعناهم: 
التعلق» ثم في ا مرتبة الثانية: التخلق. ثم في المرتبة الثالثة: التحقق. 

فقد أخذ أهل كل مرتبة من هذين الكلمتين والذكرين الشریفین نصيبهم» 
وشربوا مشريهه”» على اختلافٍ وتفاوتٍ لا نہایة له في کل مرتبةہ كما في المرتبة الأولى 


(۱) في (ط): وأصله. 

)في (أ) و (ج) و (ط): وعبادة وذكر. 
(۳) سقط في (أ) و (ج): معناهم. 

(4) في () و (ج) و (ط): حال. 

(9) في (ب): کل أهل. 

(1) في (أ) و (ج) و (ط): شربهم. 


۸ +٭ص سس حموع الاعیال الکامله للعلامة الحبيب عبد الر من بلفقیه 
في العبادة والتعلق في خصوص وعموم في ملاحظة النوع والسبب في كل مقسوم على 
حد معلوم» وقس على ذلك ما سواه. 
اع ضر 
واعلم أن اللہ سبحانه وتعالی لا تفضل ببعثة رسوله سیدنا محمد َء وأعطاه 
جوامع الکلم» وسهل له الدين ویسرہ به" ورفع عن أمته ببركته الاصر وکل عسر؛ 
اختصر له الدین كله في کلمتي الشهادتین"۳) مبدا''' دائرة الاسلام والإيهان» ثم بسطه 
في كل داثرة أوسع منها بسطاً لا نہایة له على حسب درجات التقین؛ ومقامات الدین؛ 
إلى غايات الأنبياء والمرسلين» فالدخول في الإسلام بالنطق بالشهادتين كالنقطة التي 
تدور عليها دائرة الإسلام والایمان؛ ثم العلم والبيان ثم الإحسان ثم(*) العرفان إلى 
مالا نباية له في هذا الشان» فلنوضح ذلك کذلك(*) في أربع دوائر والله الستعان. 
الدائرة الأولى: دائرة الإسلام والایمان ”2 والأخذ فی الفصول" والفروع 
بالجموع والمجمول بالاعتقاد والانقیاد والإذعان. 
الداثرة الثانية: داثرة التأصيل ني الاصول؛ والتفصیل في الفروع والفصول؛ 
والاتساع في العلم والبيان. 
الداثرة الثالثة: داثرة الوصول من الظاهر إلى الباطن؛ وا حصول من العلم 
والبرهان إلى الذوق والوجدان؛ وهي طریق الاحسان. 


(۱) سقطت من (أ) و( 
(۲) نی (ط): الشهادة. 

(۳) في (أ) و (ج) و (ط): مبتدا. 

(6) في (ط): و. 

(۵) سقط من (أ) و (ج) و (ط): کذلك. 
(1) في (ب) و (ط): الاسلام والإیمان. 

(۷ في (أ) و (ج): الأصول. 


کتاب الدو اثر سس ۳۹۹ 
الداثرة الرابعة: وهي آخرة بالنسبة إلى ما قبلهاء أولى بالنسبة لا بعدهاه وهی: 
مطالعة الحقيقة ومعرفة كل حد ومطلع في کل بطون وظهور في مناهج العرفان. 


د د د 


.4د لدت لب مجموع الأعيال الكتاملة للعلامة الحبيب عبد الرحمن بلقي 


الدائرة الأولى 


اعلم أنه بحصل”'' الدخول في الإسلام والایمانه ویتیسر أولَا بالنطق 
بالشهادتين» ومعرفة معناهماء والتزام أحكامهماء والإذعان لمقتضاهما ظاهراً وباطناً. 
فبذلك وحده يحصل الاسلام في ا لحالِ؛ والایمان على كمال" فمن مات على ذلك 
فقد مات على الفطرة ودين كامل. 

ووجه ذلك: أن الشهادتين تشتملان على جميع أمور الدين بالاجمال فأما 
الاعتقادیاث"۳ فواضحةٌ من القال وأما غّرها فانه يلزمٌ من الإذعان لذلك التزام 
مقتضاه في جميع الأحكام والأعمال» والعزم على الدوام على [جمیع]!'' ذلك في جمیع 
الأزمان والأحوال؛ فقاء(“ الاجمال لذلك مقامَ التفاصیل ۲ إذ لا غاية لها بحالٍء 
وناب الالتزامُ بذلك عن العمل إذ لا باية للأعمال. 

وبذلك يعلم أن الأعمال نبا شرعت مد للدين» ومنمّيةٌ لعنی الشهادتين 
و" مقوية لليقين, وأن" الذكر إن شرع للتذکیر: وتطهير الضَمير من الغفلة بالغیر» 


(۱) في (ب): قد يحصل. 
(۲) في (ج): كل کیال. 

(۳) في (ج): الاعتقادات. 
(4) زيادة من (ط). 

)٥(‏ نی (ط): فمقام. 

() في ([) و (ج): التفصيل. 
(۷ في (ط): آو. 

(۸) في (ج): فان. 


كناب الدوائر 2 ا 
فأئژه يعود على الذاكرٍ لا على المذكور» وثمرہ''' للعبد في جميع الامور. وأن النطق 
بالشهادتين وما ذكر معه كالنواة للنخلة منها نبائہاء وتفرع عروقھاء وتشعب 
فروعهاء بحسب زكاة أرضهاء وعذوبة مائها. 
عرش شجّرة الدين ببذر الشهادتین في القلب الصَّالح؛ وسقيها بماء العمل 
الصالح» الواصل إلى القلب بالحضور بالعلم المعين؛ على يد الملائكة المقربين» وإمداد 
الأولياء ومجالسة الصالحين, تفتح لعين العين'" بمعنى الدین؛ وتمنح كل نور وعملٍ 
من أعمال المتقين» فيحيا القلب بذلك حياةً طيبة في بهجة وسژور ولا یموث بموت 
الجسد بل يبقى أبداً في نعيم وحبور. 
وأما غرسّها في القلب الفاسد الخبيث؛ وسقیها بیاء أججاج العاصي والخبائث» 
فإنها لا تبقى معه بحالء وتنبثٌ فيه مكاتها في ا حالِ شجرةٌ الخبال والضلال المبين» 
على يد الشيطان اللعین؛ فیموث الدين والقلبُ قبل موت الجسد. ويبقى في ظلمات 
البعد والطرد والنکد أبد الآبدين والأمر لله رب العالمين. 


بے عد با 


فنقطة دائرة الاسلام هي النطق بالشهادتين كا ذکر فلا تزال تلكَ الدائرة تتسع 
بحسب التفصيل في ذلك الاجمال وتعاطي الملترّم من الأحكام ومباشرة الأعمال؛ 
ووضوح العتمّد بصحیح الفک ر٣‏ واتضاح الاستدلال. فيزيد الإسلامُ والایمان 
بذلك. بحسب العتی الراجع في كل ذلك إلى الشهادتین. وما اشتملتا!'' عليه من 
أمور الدين» والاستسلام لله والانقیاد له والرجوع إليه عل وعملاً في كل حال وحين. 


(۱) في (ط): وثمرته. 

)في (أ) و (ج) و (ط): اليقين. 
(۳) في (ط): الفطر. 

(4) في (ط): اشملت. 


1۲ مجموع الأعيال الکاملۂ للعلامة اخبیب عبد اثر من بلفقیه 
: 0 تالم ديادة ف دینه؛ وقوة فى يقينة: فلیعلّم ان ذلك ]د 
فکل من عد وت زیاده ده( وی في يقينه ا 0 
هو لنقص عمله وقلة اجتهاد» لعدم إخلاصه وصدق نيته» أو لعلةٍ من [العلل 
فی قلبه فسة بها القلبُ وأفسد العمل؛ وتلك العللُ: كرضاه عن نفسه» ونظره إلى 
عمله وإعجابه بة؛ وكرؤية. الخلق. والتعلق ہم والملاحظة حم الوجبة للریاء 
والكبر والحسد والخش والحقد. وكتسلط النفس الأمارة بالسوء واستیلاتها على 
القلب» بغلبة الشهوة المثمرة للقسوة» وعدم الخوف. والانبماك في العاصي: وكخبث 
الطویة وتمكن الشيطان ووسوسته وغروره. 
HH O E‏ 

فليجتهد العبد الوفق بتطهير قلبه من هذه الکباثر الموبقات» وطبٍ لبه من 
هذه الخبائث والأمراض ا مھلکات: ویشمر في علاجه وصلاحه» وتزكيته لرشده“ 
وفلاحه فان القلب إذا صلحَ صلّح ا سذ والأمر كله وإذا فسد فسد العمر كله 
فهو أولى بالعناية من أمراض ا سد وبقية الأعضاء. 

فالعَجَبُ كل العَجًب من إذا اعتلّت يده أو رجله بذل جهده في علاجها بکل 
وجه وإذا اعتل قلبه ومرض لبه لا يتفكر في علاجه» ولا ينظر في طبهء وییمل أمره 
حتى يموت قلبه فلا یا أبدا ويطبع عليه ويذهب دينه فلا يفلح سرمداً. 
7 إن عنم تن هو 4 [المطففين: 
۱۰۸ واه تس مع شب اوك هم الکیثوک 4 [الحثر: ]٠١‏ ّا 
5 وی حواري یر سس ما میں کے 
تیشقهم مهم وَجَعَكَ لبم ی 4 [امائدة: ۲۱۳ طبع اله عا 
منوت یلا [النساء: ۱۵0]. 


() سقطت في (ب): من العلل. 
)في () و (ج) و (ط): ورشده. 


کاب الدواتر می کے ۳ 


وکیف") یغفل العاقل عن عقله وقلبه» الذي ما امتازّ على الحيوان إلا ب 
وعن دینه الذي ما فضلّ على الکفار إلا بس فلا ریم الیو لیا 
و شک باو التَرُوثُ 4 (لقمان: ۳۳] طول تفیل وکا وک 
رصم يوم له من مرح عن الکار ول البجكة فد تا وم الک 
یلا مدع شور 4 [آل عمران: ۱۸۰]. 

فكيف یرمی من ميزه الله بالعقل. ودعاه إلى الرشد والفلاح, أن یغفل عن 
عاقبة آمره وحال قلبه فی الفساد والصلاح" ویصرف ذرات عمره التي لا قيمة فا 
في شهوات البهائم والأكل والشرب والنكاح» فيقنع بحالة البھائم في الغدو والرواح» 
بل هو أضل من الأنعام ما عليه من الوزر وا جناح. 

سب 

فلینظر الإنسان یم هو به إنسا٠‏ وما به تفع عن حضيض النقصان: إلى 
أوج العلا رلاضعف وما ذاك الا العقل والدین» وامتلاء القلب بالنور واليقين» 
ی ل لايحلَمونَ 4 [الزمر: ۹] ۶ أَفَمَنْكَانَ ما کم کارت 
يما لمت 4[السجد ڈو مت َو تیاب أن مه کیت 
منوا ولوأ لصحت سوا اهم وممام ام سم کر ہی 8 
لہ او کان میا فاح وجملتا له وا یی یی اللا گمن م في أ 
لیس جارح یبا لک رین 20 0/ [YY‏ 

فکم من إنسانٍ لیس بانسان» وما له“ من الانسانية الا الصورث وهو 
في الحقيقة دابةٌ أو سبعٌ؛ أو کلب أو شیطان. على ما فيه من صفات هذه 


)١(‏ في () و (ج) و (ط): فكيف. 
() في (ط): الصلاح والفساد. 
(۳) في ([) و (ج) و (ط): من. 

)٤(‏ في (أ) و (ج) و (ط): ولیس له. 


٤‏ -- بے جموع الاعمال الکاملة للعلامة الحبيب عبد الرحن بلفقیه 
المذكورة' فغلب عليه وتلا من سوره فلا تغرك منه صورته الظاهرة» فالعبرة 
بحقیقته وانا تظهر الحقيقة في الا خرة. 

جو اث 
فمن آراد الله سعادته وصلاحهء طهر قلبه وجسده من العاصي والخبائث 
الهلکات" ووفقه لدوام ذکره وملازمة( الطاعات. وأشهده٩)‏ أن له النة عليه 
في جیع الامور والاحوال والاوقات بنعمّة الاجاد والابقاء والامداد والسلامة من 
الآفات» فهو الذي أعطاه ما أعطاه» وهداه إليه وأهمه الطاعات: فک لت 
ول" آن هدن وی ارسج سکم لد منوا علش بلا 

ق 4 [الحجرات: ۲۱۷ لک هب 


صا َالَو وَيْمْمَةٌ 4 [الحجرات: ۸-۷]. 


فعنوان القلوب الصالحة: الفرخ بالرشد والإیمان وكراهة الكفر والفسوق 
والعصیان وعبة الخير وأهل الخير» والانتغاغ بالذکر والتذکیر وقراءة القرآن. 

ودع ون لوک #[الذار 9 3 
و سور یضرم یملاع میک کون [الانفال: ۲] زک 
اده [التوبة: ۱۲6] فا رل أَحْسَنَ یت كنبا 


لن مورک و تيم 4 [الزمر: ۲۳] الآيات. 


وس 


مری موم مس و 


ایوا 21 ایهم مایمن اوق یج رہ 


(۱) في (أ) و(ج) و(ط): الذکورات. 

)في () و (ج): والهلکات. 

(۳) في (ط): وبملازمةء وفي ([) و(ج): ودوام. 
(4) في (ج): وأشهد. 


كنات الوا سس شس سس شر fo‏ 
فكل من لم ينتفع بالذكر والقرآن؛ ول يخسّع للتذكير والبیان؛ فذلك لضعف 
الایمان» واعتلال الجحنانء حيث ران عليه ما ران؛ فلیتدارك ما بقي من عمره» وما فرط 
فيه من آمره؛ ولیجتهد في صدقه مع الله ولخلاصه وتطهیر قلبه من الخبائث وخلاصهء 
وملازمة ذکر الله والاستهتار ۲۱ به على الدوام» واغتنام الأعمال الصا حة والراقبة لله 
والحضور في کل حال ومقام لیمتلی قلبه من الیقین ویصعد بسلم الاستسلام ‏ في 
الاسلام والاطمئنان به على مناهج”" الایمان؛ إلى مدارج الا حسان» ومعارج العرفان» 
فيرى الحق حّا کالعیان الئل هَداَیممَل لو 4 [الصافات: 0۱]. 
فالعمل الصالح هدية من الله لعبده» وفضل من الله أعطاه إياه وأثابه [علیه(۳]» 
وجعله لمن قربه يسمةٌ وأظهرٌ عنوان. وجعله مفتاحاً لقبوله وباباً لرضوانه والنعیم في 
الجنان('' فالعرض عن العمل الصالح لا یت له كا معرض عن الباب؛ والعامل 
يقرع باب الجود تحت عطايا المنعم الوهاب. فالمستغرق بعبادة”* ربه المستهتر 
بذکرہ عاجز عن أداء شكره؛ لأن ذلك عليه نعمة جديدة أخرى» أعظم من كل نعمة 
كبرى» إذ وفقه لطاعته. وجعله من أهل حضرته وذلك أعظم منة وعطیة وأرفع 
درجة علیق لا يقدّر قدرهاء ولا يقدر على شكرهاء ولو اجتهد وبذل جهده لیشکر؛ 
فیا قصد به الشكر نعمة آخری, وِعَلُم جرًا. 


فسبحان من لا يمكن شكر نعمته» إلا بنعمته» ولا یقدر على طاعته إلا بتوفيقه 


(۱) الاستهتار: الولوع بالشيء. 

(۲) في (أ) و (ج) و (ط): منهاج. 

(۳) سقطت من (ب): عليه. 

(4) في (ط): الجنات. 

)٥(‏ نی (ب): في عبادة. 

(1) الرجل المستهتر: هو الذي لا يبالي ما قيل فيه. 


x ٦‏ س - مجموع الأعمال الکاملة للعلامة الحبيب عبد الرحمن بلفقیه 
ومنته. فلا حيلة في شكره إلا بالعجْز والاعتراف والافتقار» ولا قوة على طاعته إلا 
بالذل والخضوع والاضطرار. 
سس 
وأما الأعمال؛ فالمنة لله فيها ظاهرةء ودوامُ التقصير في شکرها حالةٌ دائمة 
حاضرة: فالشاكرٌ الذاكرُ الصائم القائم؛ مثلاء وہ من الله أعظم من غيره؛ لْظم 
منة الله عليه وقلة شكره وكثرة تقصيره. 
فإذا عرفت ذلك علمت أن العا“ الكامل قد خاف من وجود عمله خوفاً 
من نظره إليه وتعويله عليه» لشهود منة الله عليه به» وقلة شكره بسببه فكيف 
يعتمد عليه فیا العمل مقصوةٌ له إلا من حیث شهود ا نةہ واتباعٌ الطريق وامتثال 
أمر الله بفعله وأنه جعله سبحانه باب قربه» ومفتاح حبه. 


وبالله التوفیق. 


(1) فی (أ) و (ج) و (ط): العامل. 
(۲) سقطت في (ط): بسببه. 
(۳) في (ب): امتالا. 


كناب الدواٹر 


الداثرة الثانية 
[فی'''] التاصیل في الأصول [والتفريع]“ 
والتفصیل فی الفروع والفصول والانساع نی العلم والبیان 


اعلم أن هذا الدينَ» أوله وآخرّه وباطنه وظاهره(" لا بد فيه من علم وعمل. 

فالعلمُ وان كان منه ما هو وسيلة؛ فهو أصله ودلیلہ وهو للمؤمن وزیژه 
وخليله. وهو إلى كل خير نی الدنيا والآخرة منهجّه وسبیله» بل هو لمن قصد به وجه 
الله وصدق فيه مع الله أفضل عبادة «فا عُبدَ الله بشي ء أَفضل من الفقه في الدین» 
«ولفقيهٌ واحدٌ أشد على الشيطان من ألف عابد»”*»: و«فضل العالم على العابد كفة 
ولفقيه وا على الشيطان من 3 و 3 
النبي لا على غيره»00. 

ومن نال العلمٌ واتقى اله به" فقد نال أشرف منازل الفضل والسعادة» اومن يرد اله 
به خيراً يفقهه في الدین؛'“ء واخير "اناس نجل خا في اسان کش 


(۱) سقطت من 
(۲) زيادة من (ط). 

(۳) في (أ) و (ط) و (ج): وظاهره وباطنه. 

(4) رواه الطبراني في الأوسط. 

(۵) أخرجه الترمذي عن ابن عباس رصي الله عنه. 

(1) الترمذي برقم (15848) (9/ ۵۰). 

(۷) في (ب): واتقى به, 

(۸) مع الزواند»: ۰۱۳۰/۱ 

(9) في (أ) و (ج) و (ط): وخیار. 

(۱۰) آخرجه البخاري. ینظر: «فتح الباري»: :۰ الحديث رقم ۰۳۳۵۳ 


ا ہر ے سے سے مجموع الاعیال الكاملة للعلامة ا حبیب عبد ال ر من بلفقیه 


فحتمٌ على كل مؤمنٍ أن يجتهد في العلم الذي به معرفة دينه وقوة یقینهہ 
وتأصيل أصوله. وتفصيلٌ فروعه وفصوله: فيكون دليلّه إلى رب ومعرفته ورضاه 
وقريةة فيأخذ من كل علم من علوم الدين ما هو فرش ومسنون؛ بطرف صالح؛ على 
أستاؤ ناصح بحسب اتساع الوقت: واغتنام الفرص وساعاتہاء کالعقائد» والفقه» 
والتصوف. وعلوم القرآن والسنة وآلاتہاء فيقصد بها وجه اللہ والتقرب به" إليه. 

فا العام" أعظ أبواب الدین؛ واسیاب القرب من رب العالین؛ فی يعرف 
العبدُ نفته في عجزه ونقصه» وذله وفقره» ویعرف ربّہ'”' وکریاء» وغناه عنه» 
وفضله عليه في جميع أمره. 

فالعلم الذي لا يثمر هذه الثمرق ولا تنمو به هذه العرفة في هذه الشجرة» 
لیس من علوم الدين بحال؛ وإنما هو قيل وقال» وهو إذا لم يفد الهدى والنور والیقین؛ 
فإنیا هو بلاء وبور وصفات المنافقين. 


نا 


فكل علم لم يقرب إلى الله فليس من الله في شي > وكل علم یقطعٌ عن الله أو 
يصد عن ذكر الله فهو باسم الجهل أولى» وما يكون منه سبباً للغفلة عن الله الموجبة 
للقسوة والاشتغال في قيل وقال والمراء والجدال؛ فهو مذمومٌ على كل حال. 

فكم هلك به من قومء وما نالو به إلا الإئم الوم نعوذ بالله من ا حور" بعد 
الکورہ والخروج إلى الظلمة من النور. 
(۱) في (ط): ہا۔ 
(۲) في (أ) و (ج) و (ط): فالعلم. 
(۳) في هامش (): كان حقه أن یقول في قدرته وكياله إلى آخره. اه. 
)٤(‏ في (ب): الجور. 


ناپ الا .هم مد 4 £4 

ومن ازداد علا وم یزدد تواضعاً وافتقار إلى الله وخشیة له فیا ازداد إلا جهات 
والعلم إذا لم يعد بنفعه على صاحبه فا جھل منه( آعود وأول. 

ومثله في ذلك العملُ فیا هما إلا وسیلتانِ إلى العبودية [والخشوع] 
والخضوع”" لله تعالى على كل حال نعوذ بالله من علم لا ينفع وعمل لا يقبل. 

فينبغي لطالب العلم أن يعتني بعين قلبه. وما يزيد في دينه وقوة يقينه وقربه من 
ربه» ويراعي حاله في علمه على قدر مقامه وفهمه. 

سب 

وقد قدمنا أن الله سبحانه تعالى بفضله اختصر(*) آمور الدین في كلمتي 
الشهادتین: ليكون الدخول فيه أسهل شيء على البندین؛ ثم شرح معناهما في بعض 
الآيات في الذكر المبين» كآية الكرسي وآخر [سورة]”* البقرة. ثم شرح تلك الآيات 
بالقرآن العظیم. ثم جعل السنة المحمدية شرحاً له وتبیانا ثم جعل کلام العلماء 
شرحاً للسنة إلى ما لا نجاية له. 

فكلام العلماء وحكمة الحکماء را ان ویو سی 
قدر حاله ومبلغ مقاله» فهم ورثة الرسل في ذلك والرسل فضل الله همع 03 
بون هم نک رقم هر دَرجَتٍ 4 [البقرة: ۲۵۳] وان تأخر زمانه» فکذلك 
العلماء. فان الله يؤتي الحكمة من یشاء متی شاء كا شاء» وفضل الله على هذه الامة 
() سقطت في (ج): منه. 
( سقطت من (ب). 
(۳) سقطت من (ط). 


(4) في (ط): اختص. 
)٥(‏ زيادة من (ط). 
(0) في (ط): راجعان. 


1۰ محموع الأعمال انحامنة لأعلامة اخبیب عبد الر من بلفقيه 
كالغيث الاطر فکم ترك الأول للآخرء فليس لقدم العهد یفضل" القائل. ولا 
قار وق الصیب: بل کل بقل الّه تصیب. 
سس 
ولا یظنَ الطالب أنه يبلغ التحقيقٌ فی جميع العلوم» وان طلب العلم ألف سنق 


فالاول به أن يأخدّ من كل فنٌ أحسئّه. وما دعث ا حاجة إليه. 


[الحاجة إلى علم العقيدة] 

فإنه یحتاج إلى علم العقائد فیم| هو حتمٌ عليه" من معرفة ما يجب لله ولرسوله 
[ويجوز*] ویمتنغ» فان ذلك أولُ الواجبات وأصل كل العبادات؛ ويأخذ من 
إجماله إلى تفصيله ومن أوله إلى تکمیله. فإنه بذلك تحصل له معرفة الله تعالى بالعنی 
العام» الذي عليه مدارٌ الدين والاسلام» وهو أصل العنی الخاص الذي هو نو في 
القلب(* يقذفه الله تعالى في قلب من شاء من الخواص٠‏ 

وليحدّر كل ا حذر من الاقتحام إلى علم الكلام فإنه قد یوقعّه في اللبس 
والارتياب» وقد يفهمٌ الشبهة") ولا ينهم الجواب» وتدخل عليه الوساوس 
والأوهام؛ وربا أخرجه عن دائرة الإسلام. 


(۱) في (ط): بفضل. 
(۲) في (ط): بل كله. 

(۳) في هامش (أ): الأولى أن يقول هكذا: أما علم العقائد فإنه يحتاج إليه فيم هو حتم... إلخ. وفي 
(ج) أما علم العقائد فإنه يحتاج إلى علم العقائد فیما هو حتم عليه. 

(4) سقطت من (ب): ويجوز. 

(۵) في (أ) تعليقاً على (نی القلب): الصواب حذفه کیا هو ظاهر. اه. 

)٦(‏ في (أ) و (ج) و (ط): الشبه. 


کاب الدو اثر 11 
5 
فلذلك") أفتى كثيّر من الأعلام أنه حرام ومثله في ذلك علوم الأوائل من 
الكتابيين وغيرهم» وما للمتأخرين من ا حقائق والدقائق» فإنه وان كان جمیع ذلك 
يشتمل على علوم جمة ومنافع مهمة؛ لكن لا يقدر على استخراجها مع السلامة والميل 
من اعوجاجها؛ إلا الغذ النادر» الماهرٌ في علم الباطن والظاهر" فلا بأس على من 
هو کذلك. أن يسلك هذه المسالك. 


HHH 

[الحاجة إلى الفقه] 

وأما الفقه؛ فإنه حتاج إليه لعرفة ما هو فرض عليه من الصلاة والزكاة والصيام 
والحج وغيرها من الأحكام» فهو مضطر إليه في قوام دينه ومفروضه ومسنونه» ولا 
بأسّ بالتوسع فيه» والتوغل لعرفة جمیع الاعمال وال حوال» والحلال وا حرام ولا یذم 
علمة بحال؛ إلا لا يقصدٌ به من طلب ال جاه والال» ویعرض فيه من كثرة القیل والقال 
والراء والجدال» والغفلة بالاشتغال في فروع نادرة» عن ذكر الله والدار الآخرة» فقد 
تحصل بذلك قسوةٌ القلوب ويفوتٌ ما هو آهم منه ما هو واجبٌ أو مندوب؛ فمن 
شلك به فقهه هذه السالك» فهو بعین ما آراد به النجاة منه ول مالك. 

وأما من ذکُره بالل ودر الله تعالى فيه؛ وأکثر من ذكر الله تعالى في خلاله؛ وتْظ 
من آفاته ومرائه وجداله؛ وقَصَّدَ به وجه الله تعالى؛ فإنه له من أفضل الطاعات: وأولى 
ما أنفمّت فيه نفائس الاوقات. فإنه من ذکر الله [فإن ذكر أحكام الله من ذكر الله] 0 
وقد جاء ذكرٌ البيع والنکاح والطلاق وغيرها من الأحكام في الآياتِ في كتاب اللہ 


() في (ط) و (ب): فلذلك. 
)في (ج): الظاهر والباطن. 
(۴) سقط مر (ب). 


يلف سس جموع الأعمال الکاملة للعلامة الحبيب عبد الر هن بلفقیه 


وتقرأ جمیعھا”'' في الصّلاة فتكون كلها" صلاة”" لرجوعها إلى ذكر الله والحضور 
مع الله. 

فیا موجب القرب إلا ا حضوژ مع اللہ وما علةٌ البعد إلا الغفلةُ عن الله وان 
كان نی أعظم أبواب الدين» فانظر إلى بر الوالدین؛ لعدّم النية الصادقة لغلبة العادة 
فيه على العبادة؛ وقلة الحضور مع الله فيه؛ قل أن یظھر''' أثرٌه على القائم به. وتحصل 
له السعادةٌ كا حصلث لأويس القرني سيد التابعين. وبالله التوفيق. 

ظز بث 
[الحاجة إلى التصوف] 

وأما التصوف؛ فإنه يحتاج إليه لعرفة ما هو واجبٌ من الإخلاص» وتخلیص 
العمل من الشوائب والاعجاب والاختصاص. وتنزيه القلب من الخبائث الموبقة 
بالشیر!'' على طريق ال خواص: فبه تصفیة الاعمال وصفاء القلوب. واستعدادها 
لمنازلة المعرفة بالله تعالى ومطالعة الغيوب 


فهو لعَمري مجمع صفوة الدين. ومطلع أعمال التقین. ومنبع شراب المعرفة 
و الیقین: فمن لم يذق منه'" مذاقا ولم يكتسب منه أخلاقا فقد خسر وان نال 
علم الأولين والآخرين لكنه لخفائه قل أن یوقف علیه. ولعزَّته يندر أن يتوصل إليب 
فكم ادعاه من ليس من أهله. وس فيه على كثير بمجرد غروره وجهله» ولا يناله 
بالكسب إلا الفذ النادر على يد الشيخ الكامل الاهر. 


(۱) في (أ) و (ج) و (ط): كلها. 
(۲) سقط من (أ) و (ج) و (ط). 
(۳) ني (ب): فتکون كله صلاة. 
(4) سقطت في (ج): بظهر. 

(9) في (أ) و (ط) و (ج): في السير. 
() في (ب): فیه. 


کتاب الدو اثر پک سس وگ 

إلا أن مواهبٍ الله لم تزل بأهله نازلة» ونفحاتِ جوده على من صحبهم 
وجالسهم وأحبهم أبداً ماطلة ومطالعة كتبهم ومذاكرة أحواهم وفضلهم ترياق 
جرب لعلل القلوب؛ وصحة التوبة وغفران الذنوب. ومجالستهم وتكثير سوادهم 
والاهتداء بأنوارهم والاقتداء بآثارهم مع الصدق معهم. والاعتراف بنقص 
الأوصاف. وسوء الاقتراف مفتاح''' الفتح ومشاهدة الغیوب. فهم القوم لا یشقی 
بهم جليسهم» ومن أحبهم لحق بهم ولا يحرم من بينهم من هو معهم. 

فالوفق من لازم الأعتاب. وانتظر الفضل من الوهاب. بقرع باب العمل 
الصالح والاقتراب. مع عدم الالتفات إلى علمه وعمله + فان رؤية”" ذلك تحتها أكبر 
حجاب فلا تکمل له مع الله عبودية ما بقي فيه لغير الله" نسبته ولا تصفو”* له 
من التصوف شرب حتى يخرج عن نفسه وعن كل اختصاص وصحبة» فان ذلك 
باب لا يقرع إلا بالافتقار والاضطرار. ولا يفتح إلا بملازمة العلم المقرب إلا الله 
ومداومة الأذكار» ولا يدخله إلا البريء من النفس والدعوى وا حول والقوة في جمیع 
الآثار» فالفرار إلى الله تعالى الفرار. 


فا أقربَ الطريق على الصادقين! ولا بد" مع صدقی الجهاد من نصر اللہ 
ومع بذل" الاجتھاد من فتح الله: « ور حهذوا تا یج دو HEH‏ 


(۱) في (ب): ومفتاح. 

(۲) سقطت من (ط): رؤية. 
(۳) في (ب): لغير الله فیه. 

(4) سقطت من (ج). 

)٥(‏ في () و(ط) و (ج): یصفو. 
() في () و (ط): فلا بد. 


6 وع الاعیال الکاملة للعلامة الحبيب عبد ال رمن بلفقيه 
مین 4 [العنكبوت: ]1٩‏ فالسَّاقي باق ولا ييأس من فضل الله ولا یقنط) من 
رحمة الله(" إلا [القوم''] الکافرون. 
فكم قرب المواهبُ الإهية من عبد قاصء وكم أنقذت یذ العناية الربانية من 
زائغ وعاصء فاصبح فوق ذُرى المكرّمات والنواصي"** فیا نکر نعمة الله على عباده 
وفضلّه ويعادي أولياءه وأهلّه؛ إلا حروم. وذلك شأن من غلب عليه الحسد؛ وظلم 
نفسه وم يزل دائياً في كمد ونكد؛ حتى أهلك نفسه» بظلمه وهو في الحقيقة مظلوم» 
ولا يضر الحسود شيئاً بل يزيده الله فضلاً ويتم نعمته عليه» سنة الله التي قد خلت 
من قبل مع الأنبياء [والأولياء*] والقوم. 
HF‏ 
وأما علوم القرآن والسنة فانبا أساس تلك العلوم وتأصيلهاء ومبنى تحقيقها 
وتفصيلهاء فيحتاج إليها في معرفة ذلك العلوم لمن هو من أهل تلك العلوم» 
ومعرفة فضل أهلها وتفاصيلهم في الأخذ بالنطوق والفهوم والعمل بصحيح 
الایمان وصريح القرآن. واتساع العرفة""" بواضح النقول وصالح البيان» وانشراح 
الصدور واقتباس النور بتلاوة كناب الله وتفهم مبانیه. وقراءة حديث رسول الله ا 
وتعلم معانيه. وذكر أصحابه واتباعه وحملة دينه وأشياعه» فهم الصالحون وعند 


(۱) في (ب): ویقنط. 

(۲) في (ط) و(ب): من رحمته. 

(۳) سقطت من (ب). 

(4) في (ج): النوصي. 

(۵) سقطت من (ب): الأولياء. 

)٦(‏ فی (أ) و (ط): واتساع آهل العرفة. 
(۷) سقط الواو في (ب). 


كنات الدواہر وتو و سس 4۱6 
ذکرهم تنزل الرحمة والسکینة. و تحصل الجمعية البینة(۱). 
تشک 
وأما الالات فان بها" معرفة الكلام العربي وفصولهء المحتاج إليها في نیم 
كلام الله وکلام رسوله والسلامة والتحفظ من" تصحیفه. وتفییره وتحريفه. عن 
مواضع وقوعه ومواقع نزوله؛ وناهيك بتلك من وسيلة يبلغ الموفق بها سوله. 
سب 
وبا حملة فالعلم وجميع فنونه الراجعة إلى الدين من الدین ومن أفضل 
الطاعات لرب العا لمین؛ ومن فھمُهُ وقاد. والعلم له منقاد. فلیصرف وقته كله 
فيه سوى ما یضطر إليه أو يعول عليه لأداء الفرائض الواجبات والندوبات؛ 
والقيام با حقوق اللازمة [والمؤكدات'*']. كالحزب القرآني والأوراد النبوية المقيدة 
بالأسباب والاوقات. والنوافل كذلك من الصلوات وغير الصلوات. فان ذلك من 
تام الفرائض ومکملاتہا وما حض الشارع عليها وخصها بأسباب وأوقات. وإن 
كان فضل العلم مشهوراً على العموم. فان هذه أمور ها تخصيص معلوم. 
سب 
ولا ینال فضل العلم إلا بالإخلاص فیه. والصدق به مع اللہ وذکره بالله وذكر 
الله فيه» وعدم الغفلة به عن اللہ فقد قدّمنا أن ذکر أحكام الله من ذکر اللہ وحذرنا 
من الغفلة به عن الله. بالاشتغال بقيل وقال. وكثرة السؤال وا مراء والجدال» فان 


() في (ط): المبنية. 

() زيادة من (ب) و(ط). 
(۳) في (ط): عن. 

)٤(‏ ساقطة من (ب). 


ات سی ع الأعال الكاملة للعلامة اخبب عند الر حن بلغقیه 
ذلك يصير إلى الغفلةء ثم [إلی'''] القسوق ثم موت القلب وشتات البال؛ الزدي 
إلى الضلال والخبالء ومن الإفراط في الطلب. الزدي إلى التفريط في صالح الاعماد. 
من الفرائض المؤقتة والنوافل المؤكدة» وما ذكر معها بالتضييع والإهمال؛ فان ذلك 
[يؤدي إلى!"2] نقصان في الدین وعصيان لرب”" العالمين وأي خير“ في علم يؤدي 
إلى نقصان ویدخل في حيز العصيان» فان من أخل بنوافله ال کدةء دخل عليه التقص 
في فرائضه الواجبة ومن لا ورد له من الواردات النبوية» وحزوب المشايخ الصوفية؛ 
فلا وارد لہ ومن أعرض عن ذكر الله وحزوب القرآن؛ ونسي الله أنساه نفسه. 
وجعل قرينه الشيطان. وحشر يوم القيامة أعمى» وعاش وهو حيران. 
سب 
وحزب القرآن من الواجبات ال کدة» فمن حق کل قاری مراعاة حفظه. فانه 
سریع الانفلات: ونسیان سورة بل آية مته من أعظم السیئات وهو دیوان الدین؛ 
وأصل کل نور وهدی وعلم وبيان» فلا يغتر من سمع ما ورد في فضل العلم فاجتهد 
فيه» وأهمل هذه الهمات والأعمال''' التي با قوام القلب وحفظ الایمان. 
وأما من في فهمه بلادة؛ فليصرف بقية زمنه إلى العبادة أو غيرها ما فيه ثواب 
من نفع السلمین؛'”' وخدمة أهل الدین: ولو بالاکتساب؛ ما هو واجب أو مندوب 
من الاسباب. 
HER‏ 

)١(‏ سقطت من 
(۲) سقط في (ب): يؤدي إلى. 
(۳) في (ط): رب. 
)٤(‏ في (ط): وأي خبر. 
(9) في (ط): الأعمار. 
() في (ب): للمسلمين. 


IV 


کتاب الدوائر بت ببس 

فليغتنم العاقل جوهرة عمره العزيز» فان ذرة منه رخيصة بألف درة. فمن 
م يشغل ساعاته بالخیر ویصبر نفسه: همع لين ہوک رهم لسوة وم 
دون وَجْهَ [الكهف: ۲۸] والا أشغلتہ''' [نفسه"] بالشر وذهب عمره في 
البطالة والتواني حتی تہجم عليه المنية وهو في التسویف والاماني؛ وبالله التوفیق 
وهو الستعان. 


)١(‏ في هامش (أ): قوله: «والا آشغلته»: الصواب حذف والا کیا هو ظاهر. اه. 
baa (¥)‏ ره عنام 


۸ سس مجموع الاعیال الکاملة للعلامة ا حبیب عبد الرحمن بلفقیه 


الدائرة الثالثة 
في طريق الاحسان, وهو السير من الظاهر 
إلى الباطن, ومن العلم والبرهان إلى الذوق والوجدان 


فإن العبد إذا تمكن في الإسلام والإيمان» وأخذ طرفاً صا حاً من العلوم الشرعية 
الواردة في السنة والقرآن فاتسع علمه» وانفتح فهمه. وانشرح صدره؛ عرف نفسه 
فعرف ربه. وطلب رضاه وقربه. فإنه يشهد عجزه وذله» وشدة افتقاره وجهله فانه 
كغيره من الأكوان خلق من عد وراجع إلى عدم في غاية الاحتياج والاضطرار 
ليس له استقلال بقدرة ولا اختياره ولا وجود ولا بقاء ولا فضل ولا جود إلا 
بواجب الوجود في جميع الشان فان وجوده ودوامه. وکل کال فيه وفعل وانفعال» 
حتى قعوده وقيامه؛ من فضل الله [وإنعامه”'2]؛ فيعرف نعمة الله عليه» وأن ا نة لله 
سبحانه إذ وفقه لشكره وذكره في كل طاعاته وإحسانہ!"' فلا يطلب" جزاء فيهاء 
ولا ينظر إليهاء و“ خاف من وجودهاء مع قلة التقصير'*' في شكرهاء وما شكرها 
إلا بالاعتراف وشهود ا نة فيها. 


(۱) سقطت في (ب): وانعامه. 

(۲) في (أ) و (ج) و (ط): طاعة واحسان. 

(۳) في (أ) و (ط) و (ج): يطالب. 

(4) في ([) و(ج) و(ط): بل. 

(5) في هامش (أ): قوله: «التقصیر ». لعله التشمیر وهو الصواب. اه. أو إبدال لفظ القلة بالکثرة 
وهو ظاهر أيضاً. اه 


کتاب اندوائر سس جج کوچ چ ےت 2۹ 

فإذا عرف ربه بذلك خافه ورجاه وفج بذكره. ودام" على اجتناب یه 
وامتثال أمره» وطلب قربه. وغلبت عليه الإنابة إليه ومزيد حبه» فتمكن في ذلك 
واستقر له بالذوق''' والوجدان. حتی یعبد۳ الله كأنه يراه. ويشهد معناه فیما عناه 
ورآه» ويعترف بمنة الله عليه في طاعته وذکره ويعترف بعجزه عن أداء حقه وشكره: 
فيفر إلى الله من جميع الأكوان. ويبرأ إلى الله من التعويل على طاعة أو عصیان» ويذوق 
لا حول ولا قوة إلا بالله. 

ولا یزال يترقى في منازل الصبر والشكر والانابة ويكرع من مناهل الرضى 
والتسليم والتوكل والمحبةء فيرد جميع أمره إلى الله. ويوليه جميع ما ولا من أمور 
آخرته وأولاه؛ فیتولاء» ولا يزال مسافراً في الله فاراً إليه فيه به مستهتراً بذکره 
ذاهباً فیه» حتی يفنى عن نفسه وعن ذکره» ويستغرق في الله فلا بشعر بغیرهه بل ربا 
نطق بلسان الحق. لاستغراقه فيه فقال: آنا الحق. ورب أنكر نفسه وتعينه في الخلق. 
وهو معذور لغلبة سلطان الحقيقة عليه. فهو یتردد بین صحوه(*) وسکره وجمعه 
وفرقه» ووجده وغيبته وحضوره. حتى يتحقق له الوجود. وتظهر عليه خلعة الجود. 
ويصح قربه ويتضح حبه. فيكون الله سمعه الذي يسمع به وبصره الذي يبصر به 
ویدہ التي يبطش بها ورجله التي يمشي بها وإن استعاذ به أعاذه وإن سأله أعطاه. 


فعند ذلك تسطع عليه أنوار ا حقیقة ويذوق جنى معاني الوحي والنبوق 


(1) في (ط): وداوم. 

( في (أ) و (ط): الذوق. وفي (ج): لذوق. 
(۳) في (ط): عبد. 

)٤(‏ سقط في (أ) و (ج): في الله. 

() في (ا) و (ط) و(ج) ۰ 
(1) رواه أبو تعیم في «الحلية»: (۳۱۹/۸). 


۶۰ ل مو الاعیال الكاملة للعلامة اليب عبد ال رحمن بلفقیه 
في معانی() القرب والولاية والفتوة. فيشهد حقائق التنزيل على التفصیلء ويعرف 
معارف التفریع والتأصيل» ويفهم بالله عن الله كل مشکلة. ويتضح له بنور الله حل 
كل معضلة. وذلك ثمرة التقوى والیقین وصحبة أهل الله المتقين. قال الله تعالى: 
ليجل لم4 أي من کل مشكل ومعضل وی عل وفهاً 
يوحت لات 4 [الطلاق: 17-١‏ وقال أيضأ: وتان یکمن 


مج 


[البقرة: ۲۸۲] #إن تنیمل لک رانا 4 [الانفال: ۲۹] الآيات» وبالله التوفیق. 


5 # #* 


(۱) في (ط): معاناق وفي (أ) و (ج): معانات. 
(۲) سقطت من (أ) و (ج) و (ط): حل. 


الدائرة الرابعة 
وهي مطالعة الحقائق» والوقوف 
على الحد والمطلع في جميع الرقائق والدقائق 


وذلك ثمرة الطريق. وزبدة التحقیق. فان الموفق إذا تمسك بالواردات القرآنية 
والسنة المحمدية» على الطریقة''' الإحسانية» وساعدته العناية الربانية» حتى تمكن في 
الشهود» ورأی سریان الجود بالحقیقق في مسالك الوجود والخليقة: 

فرأى الحق حقاً واستمعه. وعرف الصوابّ من الخطأ فاتبعه» فاتضحت 
بنور الحق طريقته» واعتدلت بميزان العدل خليقته» وصفت بصفوة الیقین حقيقته. 
فأشرقت له النورانية الشاملةء وظهرت به الانسانية الكاملة» فسره مع الله تعالى في 
قدس اللاهوت. وقلبه مع الملا الأعلى في أعلى الملكوت» وجسده في عباد”" الله مع 
أهل الله في عالم الناسوت. 

فهو يعبد الله بجميع عبادات الخلوقات. فهو في ذكره مع الكروبيين ٣‏ 
وفي تسبیحه وفکره مع الملائكة القربین» وفي عمله وشكره مع عباد الله الصالحين» 
فقد ذكر بتسبيحات المخلوقات» واستقام قانتاً مع الکاثنات!* وركع وسجد في 
تقلباته مع الساجدات. فتفسه بالهدى مطمئنة باليقين» وشهوته الطبيعية والغضبية 


(۱) ني (ط) و (ج): الطريق. 

(۲) في (أ) و (ج) و (ط): عباد. 
(۳) في (ط): الکروبین. 

(4) في (أ) و (ط) و (ج): الكليات. 


تست یس محموع الاعمال الكاملة للعلامة ا حبیب عبد الر من بلفقیه 
والسبعية منقادة له للدين» وأسلم شیطانه فصار له على الحق کا لمعین: فهو بعين عناية 
الله ملحوظ. وبزین رعایته حفوظ. كلما زادت نعمة الله تعالی علیه بتوفیقه لطاعته 
وذکره ومعرفة جلالته(۱) وعظمته» وعلو جبروته وقهره» رف قصوره وتقصیرہ!'' 
في شکره واعترف بعجزه وفقره؛ وتلائي آمره. 

فهو يستغفر الله في يومه أكثر من مئة مرةه ويخاف الله أعظم من خوف العصاة 
ّا عرف الله تعالى وأمره» فخوفه واستكانته لال ال جبار» أعظم من خوفه من التكال 
ومن عذاب النار فان النار من جملة خلقه وجنوده؛ المسخرين فی وجودہ وهو أعلم 
بهاعنده ما هو أعظم: رَد َو 4 [المدثر: ۳۱] ری مالا َون ¢ © 
لا مَرْعًَا یل 4 [الأنبياء: ۲۲۳ وف مل اَلْجَدُ لب 4 [الأنعام: ]١44‏ وله ألم 
آلا € [الروم: ۲۷] وق کل ذی علي علب € [يوسف: ۷]. 


بت 

فلا یزال هذا العبدٌ الموفق بين خوف الابتلاء والمحنةء ورجاء القرب 
والصلة الآنَّوفى الجنة تارة یقبضه الجلال: وتارة يبسّطه الجمال» شاهد الفقر ٩‏ 
في جميع الخصال, مشاهدا!*) للفضل والمنة على كل حال» علومه علوم القرآن 
والسنة فهو یترفل في فنونهاء ویتوغل في بطونهاء ويبتهج بأنوارهاء وینتهج" 
في أسرارهاء ويكرعٌ من شراب عيونهاء ويغوصٌ على جواهرها ومکنونها؛ 
(1) في (أ) و (ج) و (ط): جلاله. 
(۲) في (ج): وتقصیر۔ 
(۳) في (ب) و (ط): ويخلقكم فيا لا تعلمون. 
)٤(‏ في (أ) و (ج) و (ط): شاهداً لفقره. 
)٥(‏ في (1) و (ج): شاهداً. 
(1) في (ط): ينبهج. وفی (أ) و (ج): يتبهج. 


کتاب الدوائر ِ r‏ 
لایحجبه شهود الحقيقة. عن شواهد الشريعة ومشاهدة الخليقة. 
٭ بے 

فالأعمال الصالحة عنده هدية الله إليه» ومنةٌ منه علیه منحها إياه ليقبل بها إليهه 
وفتحها له ليفتح بها عليه فهي باب الله الذي لا مدخل إليه إلا منه. ولا مسلك إلا 
فيه وعنہ''' فهو عامل على القرب والتعريف. قائم بواجب الشريعة معتقداً ‏ وان 
سقطت'''عنه الكلفة ‏ بقاء التكليف. يخاف الوقوع ني المعصية والبعد. وان صح له 
القرب والوصلة والتأليف. 

فهو عبد الله امحامع» ومظهر سره اللامع» الداعي إليه فيه على بصيرةء والممد 
لخلقه به عنه في كل سيرة وسريرة؛ فان أظهره ظهر بفضله. ووصل نعمته و رحمته 
لمن خصه بوصله. على سپ لشم ول يديه من السعادة وقدره له من التلقيح 
والولادت» ی لسن کا تا رتهب لمن کته الکو ٭ أو روجهم روتنک 
ول من که یم ی قد 4 [الشورى: :44[ 


۰٦ # ٭٭5‎ 


)١(‏ سقطت من (ج): وعنه, 
)في (أ) و (ج) و (ط): أسقطت. 


۶6 


وس مجموع الاعمال الكاملة للعلامة الحبيب عبد الر من بلفقیه 


خاقة 


لا حلاف بین الظاهر والباطن» ولا الأول والآخرء ولا الشريعة والطريقة 
وا حقیقة وبیان ذلك: 

أن الشريعة أحكام الله التي کلف با العباد. للطاعة [له(6] والانقیاد عند 
إثبات الأسباب وإقامة الانتساب"؛ ليخرجهم بحكم الشريعة» من ظلمة هوى 
والطبيعة. باجتناب المنهي وامتثال المأمور, في جميع الأمور. 

والطريقة السير بتلك الشريعة إلى اللہ على ما يستطاع. بالخلوص”" بالإخلااص 
إلى الله فيها والانقطاع؛ والتبري من الركون إلى الأسباب والكون على الانتساب» 
لیخرجوا من قيودها وحدودهاء إلى مطلع الجود ومنبع الوجود: وله یرک 
ام جنشت إل اور € [البقرة: ۲۵۷]. 

وا حقیقة تجلي الحق بنوره على عبده بالتحقیق بغاية التنزيه» وظهور الوحدانية 
بلا تعطیل ولا تشبیه, 

HER 

ولنوضح المثالّ في نسبة الأعمال؛ فان الله خلق العبد وقدرته وعمله بقدرة 
واحدق فنسبةٌ العمل إلى الله حقيقة. و[نسبة'“] إثباته للعبد بإثبات الله شریعةه 
وعمل العبد بقدرته مع شهود الفعل من ربه بلا منافاة طريقة. 
(۱) سقطت من (ب): له. 
(۲) في (ط): الانساب. 


(۳) فی (أ) و (ط) و (ج): والخلوص. 
(4) سقطت من (ب). 


کتاب الدوائر سس {Yo‏ 


قال الله تعالی: «وََا رمک 4 طریقة «ذْ رت شریعة ولیک ال 
ری » [الانفال: ۱۷] حقيقة. 
ویقول العبد: أصَلي» مثا لله شريعة. وأصلي بالله طریق وصل الله [()] 
أي خلق لي الصلاةً وجعلّها نسبتي - حقيقة. 
ظا بد ¥ 
ومثال ذلك الانسان» له جسد ظاهر وروح حيواني ونفس ناطقة» فنفسه 
الناطقة في الظاهر تنافی جسده الظاهر من کل وجه؛ لانها نورانية لطيفة جردة عن 
الشکل والکیفی بضد الجسد في ذلك والروح الحيواني برزخ بينهماء فيه من کل 
منهیا؛ وصار الجميع إنساناً واحدآه فکذلك الشريعة والحقيقة مع الطريقة دين 
واحد ومعنى جامع؛ کنسبة الأعمال إلى الله وعبده في عمل واحد. ل الق 


۳ 


یلو كیا € [البقرة: 158] نت ی 9 (r‏ تدای از 


روز واه َه 
N Tote es‏ 
تلور © [الشورى: 0۳] دنيا وأخری» في كل جود ووجود. وشاهد ومشهود. 

فسبحان [الله] الذي آظهر کل شيء بنوره؛ لأنه نور السیاوات والأرض» 
ولولا نوره الحیط بكل شيء ما ظهر شي» فهو آظهر من کل شيء فلا یتوهم أنه 
مستور أو محجوب؛ لأن الحجوب مقهور وهو القاهر وانما حجب الق عنه(۳ 
رؤيةٌ أنفسهم وظلمةٌ أکوانہم المحيطةٌ بهم وهكذا الامر الامي في قدرة الأعال 


)١(‏ سقطت من (ب). 
(۲) زيادة من (ج). 
(۳) في (ط): عن. 


701 ببس 


سد حموع الاعمال الكاملة لتعلامة خبيب عبد ال ر هن بلفقيه 
وغيرها من الصفات والأحوال. كالسمع والبصر والکلام والبقاء والفناء والجمع 
والفرق والثبات والشتات. والزمان والمكان في الذات والصفات. 
تب 

وربا سبق إلى فهُم التکرین وا جهال؛ نسبة لقوم السالمین''' من اللوم والزیغ 
والضلال؛ إلى ا میل إلى قول أهل الإ اد وا حلول والاتحاد» فحَاشا''' الله وحاشا 
أهل الدين والعلم واليقين والكمال. 

بل من أنصف وتقرر عنده ما ذكره أهل العقائد في الكلام؛ على مسألة 
الکلام؛ في قوهم: القرآن کلام الله محفوظٌ في القلوب. مسموعٌ بالآذان» مكتوب 
في المصاحف غير حال" فيها عرف ذلك واعترف به. وكذلك ظهورٌ عمل العبد 
بقدرته الحادثة؛ التي لا تأثير ها مع نسبة ا حقیقة إلى اللہ فالعضو'*' مظهرٌ قدرة الله في 
خلت الأعمال: کالصحف والحروف والآذان والقلوب» مظهر ظهور كلام الله فيها. 
وهذه العلوم مزلة أقدام أهل الإقدام» فكل من م یستقرٌ له تمكنٌ في علم الأحكام؛ 
مع علوم الطريقة؛ ومناهج الحقيقة؛ بعلم وذوق واحتكام؛ فالأولى به التوقفُ فيها 
وعنها والاحجام؛ وما يدركها إلا من نوّر الله قلبه. وهذّب لبه» وشرح بنور اليقين 
صدره» فصلح في الله آمره. 


عو عو بث 


(۱) في (ب): إلى الین. 
(۲) في (ط): فیا شاء. 
(۳) في (ط): حامل. 
(4) في (ط): فالعفو. 
)٥(‏ في (أ) و (ج) و (ط): باليقين. 


كنات الدوائر ع 1۷ 

وما كان ينبغي ذکڑھا وا خوض فيها على هذا البناء إلا لمجرّد التشويق إليها 
والدح هاء والثناء وأنها کنژ الغنى؛ وأولى من كل الأمور بکل [اجتهاد و“ اعتناء 
لکن الأولى مها الستر والحفظ الخاص. والاختصاص بالخواص» أهل الذوق 
والإخلاص. وأما في العموم فالأولى التظاهر بعلوم الظاهر. 

خصوصاً علم الكتاب والسنة والاتباع» وترتيب الفقه والتصوف عليه وتزيينه 
به وتشنيف الاسیاع فهو أبعد عن الابتداع في اتباع الرسول» وأقرب إلى الوصول 
إلى تقويم الفروع''' وتأسيس القواعد والأصول. فيكون علم الكتاب والسنة علمه 
ورسمه. والتفقه في الدين همه وفهمه والتصوف طريقه ووسمه والحقيقة كنزه 
وسره وکتمه وليكن هذا آخر الأنموذج وختمه. والله أعلم. 

وصل الله على سيدنا محمد وآله وصحبه وسلم. 
والحمد لله رب العا مین!۴'۔ 


د د د 


(۱) سقطت من (ب). 

() إلى هنا انتهت النسخة (ج). 

(۳) في النسخة (ب): «تم الکتاب بحمد الله بتاریخ يوم السبت ۲۷ من شهر ذي القعدة الحرام 
سنة ۱۲4۳ هب ملك كاتبه لنفسه الفقیر إلى الله عبد الرحمن بن عیدروس بن علي الجفري». 


(۱) 


قاطع اجدال 
في مسألة الحلال بإذن الكبير المتعال 


تألیف 
الامام العلامة النحریر الجهبذ الشهیر الحبيب 
عبد الرحمن بن عبد الله بلفقیه العلوي 
المولود ببلد تريم سنة ٠١89‏ ه 
والمتوفى بها سنة ١٦۱۱ھ‏ 
نفع الله بعلومه 


امین 


١ ۳ 


شڈ 


هذا الکتاب: 


رسالة فقهية قیمة تعقب فيها الامام الوجیه رحمه اللہ فقيهاً معاصراً لہ هو 
الشیخ العلامة علي بن قاضي باكثير» رم الله. وتظهر فیها براعة الامام واطلاعه على 
النصوص. وفذلکته العلمية. في حل إشكال لم يزل يتجدد. في رؤية الأهلة. 
النسخة المعتمدة: 

تم الاطلاع على نسخة قيمة مصححة مضبوطة اعتنى بها السيد العلامة 
عبد الله بن حسن بلفقيه (ت ۱۳۹۹ه) رحه الله. تقع في ۲۸ صفحة؛ في كراس 
(دفتر) عتيق. وفي خاتمة هذه النسخة حاء ما نصه: 

«قال مصحح هذه النسخة الفقير إلى عفو مولاه عبد الله بن حسن بلفقیه: 

تم بحمد الله تعالى هذا اللقل من نسخةٍ لديناء کتبت سنة (۱۳۵۳ه)» 
وقوبلت منّا على نسختين بتريم. وهما: نسخة السادة آل بن يحيى؛ ونسخة السيد 
حامد بن محمد السري. وقد كان كل من هاتين النسختين مع الأسف لا يخلو من 
سقم أو غلاط. 

هذا؛ وإنا قد جهدنا في التنقيب عن نسخة سليمة مضبوطة؛ كي نتوصل إلى 
تصحيح بعض العبائر والواضع التي يوجد فيها شيء من الغلط أو الإشكال؛ فكان 
الإخفاق حاثلاً بیننا وبين بلوغ هذا المرام» وتحقيق هذا المطلب». 

وکان السيد عبد الله ن نسخها بخط يده في ختام ذي القعدة الحرام سنة 


5ل جموع الاعیال الكاملة للعلامة الحبيب عبد ال رمن بلفقیه 
(۱۳۷۰ھ) رحمه الله. على أن هناك نسخة قیمة کتبت سنة (۱۲۰۷ھ) توجد منها 


نسخة مصورة لدی بعض الفضلاء. 


د 2 2 


م سا 


3 د دی 
_ ی 
تلود ببز دتم طن 
والمتوى بهاس؟ > النع 
نفج الرصعلوه 


امیت 


الأعيال الکاملۂ للعلامة الحبيب عبد ال رم بلفقیه 


8 ي مرغ 


م سم 
التو اہی ساب على سخا لت الریه فاعم .| 
ا 0 
ونم ی ناهد ورضو ان آمکیا د الى 7 
5 مرالسراتیقالوجب للقطع القتضی انح بالتلر 
و ۽ اوالرفع وجاءمن و الطریق عد دالعرا علیسعىم 
4 ۳4 انی تزچتا مرم دک عنصو وا اح د عد دوع 
يس ودام به دان ام تکفا لا ری لاد 
ایالترکیة فما وشهرفا او شهدت نل ۾ 
۱ یبرم ی دس 2 
| وی جرد نے ينتهى ا ى مشا صل ضا 
لفعل و سواون ذا لك ا ساب فیعترهم الرجا ل والناء 
سو حيو ید ود فا وبشوبه .. 
ولا یاق به عد دالتوات ریدم اها ته الو ابد ۶ 
اف وا“ / 


؟ الا ںمه 


سس 


ی وھ اهوم هوحن حی رها 
لت جو وع مو وا TT‏ 


جا 


سوت !نمی رک كاوها حال ثور سح ۱ 
0 سر ہے مرجم هم سے وگ کر 
نا 0 ۳ تلد 1 
بدا ان لمیر ارام هه ی اما 


ہے تسیر ویر 

سر ree‏ عنل سل ےی رس 

منا علختو بک م وه ضایر سو ميل 

اک وق ھار مو او او ار 
سوپو سر ا ی ۱ 


لاس ےم تاس زنطن میا 
الال م * دا لاخما تح بابینا ریدق مدا یو 
ص لالمطلب 


التي اهار بط نے 
خط بيع ۶ سوك 


۱ 

۱ ١ 

۱ 
۱ 


الصفحة الأخيرة من الخطوط 


۳۰ 


٦۹‏ سس موع الأعمال الکامنه للعلامة اخبیب عبد الر من بلفقیه 


الحمد لله الذي جعل الشمس ضياءً والقمر نورا وقدره منازل لتعلموا 
عدد السنین والحساب» والصلاة والسلام على سیدنا محمد أعلم الخلق وعلم الحق 
والصواب. النبي الأمي الذي ليس بکتّاب ولا حسّاب» وعلى آله وصحبه وأتباعه 
وحزبه هداة الخلق إلى نبج الصواب!'''۔ 

وبعد0"؛ 

فهذا إن شاء الله بإذن الله: 

«قاطع الجدال نی مسألة املال 

دعاني إلى جمعه: أنه وصل ال بعض المتردّدين علي من عند الفقيه علي بن 
عبد الرحیم9٣‏ بن قاضى با كثيرء برسالة له» حاصلها أنه إذا رُبِيَ القمرٌ طالعاً قبل 
الشمس يوم التاسع والعشرین: فالعادة العتبرةء والاستقراء الصحیح. يحيلانٍ رؤيته 
بعد غروب الشمس(*) ذلك اليوم فالشهادة بها مردودة» والسبیل"*۲ عن سیاعها 
مسدودةه ثم استدل على ذلك بأدلة ختلَة وعلله بعلل معتلة؛ وطلب جوابه؛ فتعينت 
الإجابق والله و الإصابة. 
)١(‏ كذافي الاصل. 
(۲) وفي نسخة: أما بعد. 
(۳) عبد الرحمن ولعل الصواب الأول. 


(4) وني نسخة: شمس ذلك اليوم. 
)٥(‏ وفي نسخة: السبل؛ بصيغة الجمع. 


فاطع اخدال في مسألة افلال باذن الکبر التعال ۳۷۲-۰ 

ولا بدَ من تقدیم مقدمق فأقول: 

[مقدمة] 

اتفق السلمون على أنهم إذا تنازعوا في شيء أن يردّوه إلى كتاب الله وسنة 
الرسول" على ما تقتضيه أوضاع اللسان وقواعد الأصول. واتفق أهل العقول 
والمنقول» والفروع والاصول. على أن موجبات العلم القطعي ثلاثة أشياء: احس 
الظاهی والباطن السَّلیم؛ والعقل الصحيح. وما تركب منھماء وهو البرهانٌ المفيدٌ 
القطع. 

والخبر المتواتر وهو إخبارٌ جمع فوق أربعة» تمنع العادة تواطؤهم على الکذب: 
عن معلوم لجميعهم» بإحدى الحواس الخمس. بأن يقول: رأينا أو سمعنا. أو: إخبار 
جمع كذلك عنهم في جميع طبقاته. فيفيد العلمٌ الضروري؛ وحصول العلم'" به 
علامة لإجماع شرائطه. فلذلك لم يكن حجةٌ على غير من حصل له العلم به. 

والجرّب. فهو أن يشاهد ترب شيءٍ على غيره مراراً كثيرة» بحيث يكون 
آغلب أحواله» أو لا يكون في غالب أحواله. وانضمّث إلى ذلك قرائن قوية تفیڈ 
القطع بها قارنته» فيحصلٌ بذلك الحدسش» بل كل ظني قوي" قرائن؛ كذلك يصير 

والاستقراء: إن كان في جميع ابزئیات غير صورة النزاع في سائر أحواها 
وأوقاتہاء فهو الا ويفيد القطعّ أيضاًء وإلا فالناقصٌ لا یفید إلا الظنَ فا جاء من 
أمر الأفلاك بأحد طرق العلم امقدُمة وشروطها الهمة: سوا انتهت إلى المحسوس أو 


(۱) وف نسخة: إلى كتاب الله تعالى وسنة الرسول ظا 
(۲) کذا بالاصل. 


سو و ع وہ عم E‏ 


۸ ل موع الاعیال الکاملة للعلامة الحبيب عبد الر حن بلفقیه 
العلوم. أو إلى خبر العصوم. فذلك مقبول في الشرع» يؤول إليه ما أشكل من السمع: 
فلا سبیل إلى إنكاره» ولا حیص عن اعتباره» فبراهینه ظاهرت وإنكارها مکابرة. 
تب 
وقد نصب الشارع بَا من ذلك ال فوقت الصلاة بالأاظلة والصيام 
بالاهلة. ولیس من ذلك في شىء قسمةٌ منازل القمرء وتحدید كل منزلة منهاء وأن 
المقسوم إن كان الفلكُ؛ فالفلك الأسفل ليس بمرئیٌ: فضلاً عن الأعلء أو الفضاء؛ 
فذلك'''ء ولا یدل عليه بالكواكب. لاختلاف مقادير ما بینها؛ ولعدم دلالتها بالنهارء 
ومع قوة البدر مع ثبوتِ تزحلقها إلى الشرق في الجملة: وعدم القطع بتقديره في جميع 
الدورق فإنها لم تتم. 
لا 


فان قيل: الراد قسمةٌ ما يسير القمر فی الشهر وتوزيعه على الأيام واللياليه 
واليوم والليلة حسوسان!''؟ 

قلث: لا نزاع في الليل والتهاره وسير الشمس وانتقاها شرقاً ومغرباً وشمالاً 
وجنوباء في الجملة. ولا نسلم ذلك في القمرہ لتفاوت سيره» واختلافه في جیع 
الدورات» مع أنه غير مشاهدٍ في جميع الأوقات. ولا فی أكثرهاء مع كثر اختلاف 
سيره» بسبب العروض والأوساط والأوجات؛ وغيرهاء القطوع به في الجملة من 
غير تقدير وتحديد؛ لذلك يحصل بالحس والمشاهدة. 


بخلاف الشمس فإن أثرها وهو الليل والنهار مشاهدان يدلان عليها هذا في 


)١(‏ كذا بالاصل ولعله: فكذلك. 
(۲) وفي نسخة حسوسات. 


1۳۹ 
سير القمر يرى الکواکب''' وأما صورتها فمشاهدة مقطوع بها في الوجوہ''' وکذا 
ظلها وتحوها من طلوع وغروب وارتقاع وانحطاط مقطوع به في الجملة. وتجربة 

سیرها بنسبة الظل بالأنصاف والارباع ودونہا آمر صحیح 


واطم الاق ف مال اقاال باون اگم الال سیب بت یسب 
: 


وكذا الاستدلال على ذلك بأدلةٍ صحيحةء من نحو الربع الجیّب؛ لان نسبة 
LSS‏ زا كذلك 
نسبة سير القمر أو بعض الکواکب إلى بعضها؛ لأنها كلها یثبت تغیرها وتزحلقها 
في الجملة من غير تحديد حسوس بخلاف الشاخص فانه ثابت لا یتحرك ولا یتغیر 
وظله تابع له ومثل ذلك ما اعتبره الشارع ی في ارتفاع الشمس قدر رمح؛ لأن 
ذلك نسبة ما بينها وبين الأفق» والأفق لا یزول. 

نعم ما جا من المعلوم من طريق التواتره والتجربة؛ أو احدس, أو الظن 
الحفوف بالقرائن» الذي يصير بها قطعیاً ختلفاً باختلاف الأشخاصء لاختلاف 
العوارض في الجميع. فقد يقطع لزيد دون عمرو. 

فليس بحجة على من لم يحصل له إلا ما صار معلوماً من الدين بالضرورة» 
کالقرآن ومتواتر السنة وأركان الدين الضرورية» وا حاصل أن ما جاء من الفلكيات 
من طريق الحس الساطع والبرهان القاطع فهو حجة ودليل» وحجة وسبيل. 

ولعلك تظن أن هذه العادة التي اذَّعيتها من المجربات» ويدفع وجهّك علمّك 
فيا مر أن التجربة مشاهدةٌ متكرّرة. بحيث تؤدي إلى جزم العقل بترتيب آمر على 
أمرء لا على سبيل الاتفاق. فلا بد من قطع العقل بالترتيب المذكور ولا یتم القطع 
إلا بإحاطته من الأسباب والمسبب» وانفرادھا بذلك المترتب؛ لأنها إذالم تقع الإحاطةٌ 


(۱) كذا بالأصل. ولعله قد سقط شيء من هذه العبارة. 
(۲) كذا بالأصل. ولعله الوجود. 


کک 


حموع الأعبال الكاملة للعلامة ا حبیب عبد الرحن بلفقيه 
لم يقع ا حزم بالترتیب لاحتمال أن ذلك لسبب آخر خفيّء فلا بحصل القطعٌ: مع أنه 
عند حصوله لیس بحجة على الغیر كا مر 
4 4 

وإذا علمت ذلك؛ علمت أن الحركات الفلكية بأسرهاء لا يحصل الجزم 
بأسبابها ولا بمسبباتهاء ولا بترتب الآثار عليهاء لعدم الإحاطة بها في جميع ا حال. 

وهذا لم يعتبرها الشارع بط بل انتقلّ إلى الظل. وهو مشامَدٌ وال الرؤية وهي 
من فعل الإنسانِ: وإلى الطلوع والغروب وهما مشاهدةٌ الطالع والغارب مفارقاً 
للأفق» صاعداً أو هابطاً. 

فلم يرجع إلى فغل الرائي وهو المشاهدة للصورة والإخبار عنهاء وال شيء 
مشاهد محسوس وهو الظلّ. وكلاهما حاط به قطعاً. ولم يلتفت الشرغ إلى الحركة 
وتفاوتہا صيفاً وشتاءً. وطول الليل والنهار وقصرهما بسببها؛ لأن ذلكَ وان كان 
مقطوعاً به في الجملة» لکن لا يقطع به في كل جزئي على انفراده کا هو ظاهر. 

E‏ بت 

ولو كانت الحركکاتُ الفلكية قطعیذ وترتبت آثارها عليهاء لزمَنا قبوله 
واعتهاده» وتأويل ما يوهم خلاقه عن الشرع'''. فان الشرع لم يأت بالمستحیلات؛ 
ولا بانکار الحسيات كالإخباريات بالمستحیلات: ولا بإنكار الحسيات» كالإخبار 
بالمغيبات التي يخبر بها النجّمون؛ الواقعة عندهم بالتجربة عند أي حركة من حركات 
الأفلاك؛ فلو كانت صحيحةً قطعيةٌ؛ لكان تأويل النهي عن تصديقهم'" أهونَ من 
مكابرة أمور قطعیة(. 
(۱) وفي نسخة: من الشرع. 
(۲) وفي نسخة: عن تصديقه. 
(۳) انظر كلام هذا الإمام الذي هو في غاية الحسن والجودة. كي تعرف ما يتفرد به لفظ الدين = 


قاطع اخدال في مساألة افلال بإذل الکبیر امتعال .ا 
لکن آمورهم كلها باطلةٌ وخیالاتہم عاطلةٌ؛ ولذا أعرض الشارغ عنهاء 
وحسمنا منهاء قال ت «ما يدري أحد متى يجيء الطر إلا الله». 
فليت شعري؛ ما الفرق بین قوضم: تجي المطر أو لا تجي الوقت الفلاني؟ وبين 
قوهم: یری اغلال أو لا یری يوم كذا؟ وحینز+ فليس تقدير القمر في المنازل ال جزٹی 
بقطعي» ولا حسوس ولا جرب ولا صحیح: ولا حدسي. ۱ 
ولعلك تنظر إلى قول بعضهم. الغزال'"' فی الکسوف وأنه قطعي. فان 
مرادہ: أنه إذا وجد الکسوف والقمر فی موضع الاستقبالِ: على إحدى العقدتين» 
فالقطعٌ حاصل لمن جرب ذلك قطعياً حدسياً. 
لأنانری القمر يزيد نوژه ببعده عن الشمس, ويقل بقربه منها في جمیع الا حوال» 
وينمحق عند الاجتماع ويتم عند الاستقبال: وقد يعرض له ذلك. 
فأفادنا ذلك علا حدسياً : أن ذلك لعار ارض هنا وحينئل» وأن نوره مستمد من 
نور الشمس» وذلك حاصلٌ لنا من مشاهدة تفاوت نور القمره لا من حركة فلكِ من 


= المتينء من الزا 
الحركات الفلكية.. ۰ إلى قوله: «كان تأويل النهي عن تصديقهم أهون من مكابرة أمور قطعية». 
وہذا تعرف أيضاً أن ما نقله سبنسر عن مكسلي [كلاهما من أكابر علماء الإن 
الحديث]. من قول هذا الا : «العلم الطبيعي الصحیخ يځ والدين الصحيح؛ تو 
جديرٌ أن ینطبق أَتَمَ الانطباق على هذا الدين هي ساوت اس تشه مع منم 
الصحيح» وليس ذلك بمستغرّبٍ ولا بكثير. على هذا الدين» فإنه دين اللہ وهذا الوجود خلقه. 
وما يجب التنبيه له: أنه كم من حقائق علمیةء . ظنها الجميع اب مطلقة فأنكرها العلم نفشہ٠‏ 
بين عشية وضحاهاء وكم هناك من النظريات والاكتشافات العلمية نحوهاء بنيت على 
فروض واحتمالات فهذه الوهميات والافتراضات لا تكون من العلم الصحيح في شيء؛ ولا 
تعتبر من الحقائق العلمية القطوع بصحتها وثبوتها علمیا بحيث تدخل في حيز ما ينبغي أن 
تؤول النصوص لأجله انتهى مصححه. 

)١(‏ كذا بالاصل ولعل العبارة قد سقط منها شيء وكان أصلها: هو الغزالي! وكان الغزالي. 


والخواص. وما يتفوق به على غبره من الأديان. وذلك من قوله: «ولو كانت 


اہ 


.ا ___ مجموع الاعمال الكامنة للعلامة اخیب عبد ال رج بلعقیه 
الأفلاك. فإنا لا نقطع بوجود الکشوف في الوقت المستقبّل الفلاني؛ ولو كان كذلك 
لجازت صلاة الکسوف بذلك ولم يقل به قائل؛ لأن ذلك يقتضي القطع بوقت 
الكسوف. وقذره. ومدته بالتجربة» وذلك غير ممكنٍ أخذه من طريق الحسٌ ولا الحدس. 

وأما نسبة الحيلولة بينه وبين الشمس إذا وقع» فهي نسبةٌ إجمالية بذلكَ. وحينئك 
إذا جاءت البينة المعدّلة برؤية اغلال ليلة الثلاثين قبل“ مطلقاً حكمّ المنجمونَ من 
حيثُ سر رین بجواز رؤيته أو امتناعهاء اتفقوا على ذلك أو اختلفواء أَخبرَ عن 
ذلك منهم عددٌ كثير و قليل. 

پت 

[محمل كلام الشیخ ابن حجر عند المؤلف] 


وأما قول الشيخ ابن حجر وغيره: إن أجمع عدد التواتر من اماب على 
استحالة الرؤيا..». إلى آخره. فعندي أن ذلك على سبيل الفرضء لا الوقوع. لما 


قدمنّہ: من أن التواتر: الاخباژ عن محسوس بإحدى الحواس الخمس» واتفاقهم على 
ذلك. وأنى بهذا هنا!. لکن مثال وقوعه: أن يقول عدد التواتر: رأيناه في الشمال. 
فيقول شاد رأيته في الجنوب. أو يقولوا: رأيناه قبل الشمس. فیقول: رأيته بعدها. 
فهنا أدركوا بالحس والمشاهدة. 

وأمابالحساب؛فلايفيدناإلاالظنء ولل 
وان کان قطعياً؛ كإخبار هل السنة دهرياً بحدوث العالم فإنه وان کان عندّهم قطعياًء 
لا يفيده إلا الظنّء لا عارص البينة ولا يكذبهاء وقد نصبها الشارِعٌ علامة» ورجح 
الظن ا حاصل بہاء على أن الاصل عدمُها. 


HRH 


(۱) كذا بالأصل ولعله قبلت. 


على آنا لا نسلم أن الاب متفقون على استحالة الرؤية ليلة الثلائین, إذا طلع 
القمر صبح التاسع والعشرينء إلا في بعض البلدان. في بعض الأزمان. وذلك ظاهه 
لمن له أدنى إلمام بعلومهم وقواعدهم. 


یطع أخدان في مساله اقلال بادد انکر المتغائ سے Fr‏ 
> 


فإن التفاوت بين سير النيرين» بالیلین والاعتدالينء قطعيٌ. فلا شك أن 
الشمس إذا كانت في منتهى الیل الجنوبي» والقمرَ في العزض الشمالي. يزيد قوس 
ظهور القمر على قوس ظهور الشمس ضرورةً زيادة مدب الكرة على غيرها من 
أجزائهاء وبنسبة الزيادة المذكورة یف النقص في قوس فائهاء ولا شك أن الزيادة 
والنقصان حاصلانٍ في طرفي القوس الشرقي والغربي. 

فلو فرضنا ذلك في بیتِ المقدس مثلاً. والشمس في منتھی الميل الجنوي؛ والقمر 
في العرض الشمالي. والليل الأطول هناك نحُوّ من مسة عشر ساعةٌ مستويةً عبارة 
عن مئة وخس وثلائین درجةً فيكون النهار تسع ساعات تقريباً. 

فإذا طلع القمر قبل الشمس بنحو غشر درس من فلك البروج» وطلعت 
بعده» فتغرب وقد قطع إلى جهة الشرق نحو آربع درج؛ ويبقى له من قوس الظهور 
نحو أربع وعشرین درجةً فیری بيناً ظاهراً. فکیف بذلكٌ في أكثر من هذا العرض! 

وقد ذكروا في خواص عرض ست وستين درجة: أن ليله الأطول من نباية 
اميل الجنوبي. أربع وعشرون ساعة تقريباًء فلا يبقى إلا شعاعٌ الشمس. 

ولا شك أن القمرّ حينئذٍ ظاهرٌ في عرضه الشمالی؛ وذلك معروف في كتبهم 
المعتبرة. وقواعدهم القررة عندهم وما رمى بإطلاقٍ أحدٌ إلا الأصبحيٌ؛ ومن تأمل 
كتابه «الیواقیت». وجدّه خلط فيه کلاع أهل افیئة وكلام أهل الشرع» وليس ذلك 
سحي رل مود للفرق بين المأخذين. فان أراد: أن ذلك قد يمتنع في بعض 
الأحيان في بعض البلدان؛ فليس ببعید من الصواب. 


ttt‏ حموغ الاعال ا 


خبب عبد الرس بلفقه 


وانظر إليه: كيف بنى ذلك عل أن القمّر يتقهقرٌ ثلاث منازل. وأكثر ما قيل: 
أنها تتقهقر حمساً وعشرين درجة. 


إلى آخره. فیقرب أن معناه: فان لاخ عند الفجر؛ لأن الصبْحَ يطلق عليه يوم 
الثامن والعشرین؛ فالشهر كاملٌ وان لم لح عند الصبح. «فالتقص بالشهر مولع 
أي: مغرّى به قد يقع وقد لا یقعء ولو أراد اجحزم بذلك لقال: مُوقع. 

مب 

ومن أراد الكلام على شيء من العلوم بقبول أو رت فليجتهد في تحصيله. 
حتى يحيط علماً بصحته وفساده. ولا يحيط عل حتى يُساوي علماء ذلك الفنّ ويزيد 
عليهم. قال الإمام الغزالي في «المنقذ من الضلال»: «إنه لا يقف على فساد علم من 
العلوم من ۸ یق على منتهى ذلك العلم» حتى يساوي أعلمّهم فی أصل العلم» 
ويزيد عليه. ويجاوز درجته. حتی یطلع على ما م يطلع علیه من غور وغائلة. فاد 
ذلك یمک أن يكون ما يدّعيه حقاً من فساده» انتهى. قال الله تعالى: ب لکد ی 
کو محیطوا بلب € [یرنس: .]۳٩‏ 


ضت سک 


وليس التقلیدُ إلا في العلوم العينية التي جاءت من طريق الشارع ی مر 
القطع نی جميع الفروع والاحوال. فاعتبر الشارعٌ فيها ذلك للضرورة. 
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فاطع اخدال في مسألة افلال بإذن الكبير التعال 

فكان يبعث الآحاد إلى النواحي» ويوجب العمل بخبرهم» ولو م يعمل بالظنّ في 
اس حون دا و رز وروی مس عار 
تیش ات 


سز یی هیر سا ا و ی 


دی € [النجم: ۳۰ 
FFE‏ 
فعلم ما مرٌ: أن العادة التي اعاها مظنونة لا تکذب البینق مقطوعٌ بعدم القطع 
فيها من جهة اس والدلیل البرهاني» وكذلك من حيث الدليل القرآني والسني. 
فان القرآن وان كان دالا على أن ذلك بحساب محر في کتاب مقرره إلى أجل 
مقدر؛ لکن ذلك في مطلق منازل غير محدودة المنزول فيه. ولا النازلين. غير مقيدة 
باطحده ولا بالعت ولا بلام العهد. فوجب حمله على مطلق التزول والنزلت بأدنى 
ما يصدقٌ على الاسمین. حتی بات خب صريحٌ؛ بسند صحيح: فيعمل به في التقبيد 
والترجيح. وأنى بذلك هنالك!. 
ولا نزاع نی أن الشمس والقمر والنجوم مسخراتٌ. جاريات في فلك معلوم 
على قدر منظوم. إلى قدر محتوم. وأن الاهتداء بصورة الشمس والقمر والنجوم في 
البر والبحرہ وأنها خلقت لنافع الخلق. وأن ذلك تقدیر العزيز العليم. 
سب 


وأما ما نقله عن المفسرين"“ وغيرهم» فير جع فيه إلى أهله: أهل اغیئة. فان کل 


(۱) یتضح مما قرره هذا الإمام النحریرہ من قوله: وأما ما نقله عن الفسرین وغيرهم فيرجع فيه 
إلى أهله..». إلى قوله: «فإن مسائل کل علم انا يبرهن عليهاء ویبحث عنها في فنها لا فی = 


تست حموع الاععال الكاملة للعلامة الحبيب عبد الر من بلفقیه 
مسألة من فی نقلت إلى فن آخرہ فلرجوغ فيها إلى أهل فتها وكتبهم» والعهدةٌ عليهم 
في صحتها وضعفهاء فان جاؤوا ببرهانٍ على ذلك تقبله قواعد الشرع المحمدي. 
بان كان مأخوذاً من الس والمشاهدة ونحوهماء على ما تقدم؛ قُبل منهم؛ وإلا ردت 
عليهم. ولا تؤخذ من غير فنها أصلاً. 

فان نقلّها إمامٌ؛ فان التقليدَ ليس إلا في الفرعیات؛ ولأن فنها آساس تأصيلهاء 
ومحل تفصيلهاء فان مسائل كل علم انیا یب رمَنْ عليهاء ويبحث عنها في فنهاء لا في 
غيره» ولا لزم أن تورد جع العلوم في التفسیر مثا لاشتماها وتداخلها بجميع أدلتها 
وعللهاء وهذا امن تقليدُ الصحابة رضوان الله عليهم لتعذر الوقوف على جميع شروط 
وقيودٍ مذاهبهم. لعدم تدوينهاء وتلقيها طبقةٌ عن طبقة کال اهب الأربعة. 

عد عد بث 

وقد بينا: أن الحركات الفلکیةء وما يتر تب عليهاء لا يؤخذ من طريق الشاهدق 
ولیس عليه برهان مقبول» فهو مردو 
يورد في التفاسير الضعیف. وان ۸ یبن ضعفه. 


قال الامام العراقي: 
وسهلوا من غير موضع رووا من غير تبيين لضعف ورأوا 


اس 


وان ورد في كتب الفسرین؛ ولا بذع في أن 


لیتضح ما قاله هذا الإمام: أن التفسير الصحيحٌ للایات القرآنية فيم له صله بمختلف 
ينبغي أن يقوم به الأخصائيون من العلماء في ذلك العلم» أو الفن. وعجيبٌ أن يقرب 
هذاء من ذلك الاقتراح المهم» الذي كان يلوح لبعض المفكرين المعاصرين. من تأليف (دائرة 
معارف قرآنية)» يقوم بها هيئاتٌ علمية إسلامية؛ من الأخصائيين في شتى العلوم والفنون؛ لتتولى 
مهمة تفر القرآن تفسيراً علمياً بحسب ما وصل إليه سير العلوم والفنون في هذا العصر 
الحديث. ويرى هذا الفگر: أن ني قيام السلمین بهذه المهمة أكبر حدث علمي يظهره أهل 
الإسلام على سائر الأديان والأمم نی العالم... [بافي الكلام مقصوص من هامش الکراس]. 


فاطع اخدان في مسالة افلال بادد انکبیر المتعال سس 8449# 

فكتبٌ الفسرین أكثرهاء حتی البيضاوي والبغوي والجلالين وغيرهاء محشوٌ 
بالضعيف والساقط؛ وكلام أهل الفلسفة؛ بل والوضوع كما نص عليه أثمةٌ الحديث. 
وني «الإتقان» للسيوطي: و«تذكرة الوضوعات»: وغيرهما من كتب لفن ما يشفي من 
الجهل الصدورَ ويدفع عن الغَمْر الغرُورَ فجزاهم الله عن المسلمين خيراً. 

وفائدة إيرادها في کتب الفسرین؛ كفائدة إيرادها في كتب الوعظ. من التفكر 
والتذکر؛ وغير ذلك مما له تأثيرٌ في النفوس» مع عدم التصريح بالضعف. مع إحالته 
على كتب تدوين الحديث. 

زد 

ولعلك تقول: الق رن حبل الله الذي من تمسّك به نجاء وهو عماد الدین» وإمام 
الهتدین» ولا يتم بيانه إلا بتفسیره. فإذا بطلت التفاسیژ بطل الدین! 
زمن الصحابة والتابعین. قد تقررت الأحكام 
وقواعد الاسلام ما بين مجمّع عليه وختلفِ فيه. وتم أخذه من الکتاب والسنةه 
ودونت على ذلك كتب الأصول والفروع. وبقي القرآن العزيز للتذكير والتفکی 
والاعتبار والتدبرء وغير ذلك؛ متا على مر الزمانء لا يغيره الملوان. 

ولو شلم ورود حديثِ صحيح مرفوع» أو ما في حکمه» لم يز لنا أن نحکمه 
حتی ننظر في کتب الأحكام. ومدونات الاسلام» ونحكم عليه بها فيهاء وكم من 
حديثٍ صحیح. وقول صریح» لا يعمل به» لمانع يقتضيه؛ من ناسخ أو منسوخ؛ أو 
غير ذلك. 


فنقول''': إنه وله امحمد مد 


HRN 


(۱) عبارة الأصل المنقول عنه هكذا: «ثم إنه اتضح منه سنةً؛ لأن العادة» . وجد پهامش الأصل ما 
مثاله: «من قوله : «فتقول.. إلى آخره: کلام نفیس محقق لله درهه وجزاه خيراً. وقد کشف 
الام الشيح محمد بن سلیمان الكردي بشيء من ذلك. فانظره مبسوطا». 


د مجموع الأعيال الكاملة للعلامة الحبيب عبد ال ر من بلفقيه 
ثم اخوض في ذلك. على وجه الاستدلال والاستشهاد. شأن أهل الاجتهاد. 
ودليل أهل العُدة والاستعدادہ وأنّى لك هذه الأيام بلمحة من سنا تلك الأعلام! شعراً: 

كأنلميكنبين الحجون إلى الضّفا انیس ولم یسمُز بمكَة سامرٌ 

كيف وقد قيل: إنه انقطعٌ من مدة مدید ودهور عديدة. 

فاقطغ دعوى التطلع والعقلء وارجع إلى التقليد والتفل, وما كان نا أن ندخل 
معك في هذا الباب ولا أن نسمع منك هذا الخطاب» ولكن عارضنا نقلك بنقله, 
وطابقنا فعلك بمثله. وقد بان لك الق من هذا القال وماذا بعد الحق إلا الضلال. 

HF E 

ثم إنه اتضح منه أن العادة التي ادعيتها بالتجربة التي تخيلتهاء باطلةٌ ودعواها 
عاطلةٌ إذ لم يقم عليها دليلء ولا إلى ذلك من سبیلء وإن ما ذكرت ليس بدليلٍ 
برهاني» ولا شاهد قرآني» بل خيال شيطاني. 

بد اد ۴ث 

وأما أحاديث الرؤية والتقدير؛ فهي صحيحةء والکلامُ علیها مستوقی في 
شروح الأحاديث. في الكتب المدونة في ذلك وقد انعقد الإجماعٌ على أن للعلماء في 
مسألة التقدير والرؤیة والرجوع إلى الحساب. لاه أقوال لا غير: 

قال النووي في «شرح الهذب»: «فإنعُمَ عليكم فاقذرو له». فقال مد بن حنبل» 
وطائفة قليلة: معناه: ضيقوا له» وقدّروه تحت السحاب. وقال مطرف بن عبد اللہ وابن 
شریح» وابن قتییة في آخرین» معناه: قذروه بحساب النازل. 

وقال مالك وأبوحنيفةء والشافعي» وجمهور السلف والخلف: قذروا له عام 
العدد ثلاثين يوماً. واحتج الجمهورٌ بالروایات التي ذكرناهاء وكلها صحيحة صريحة: 


قاطع اخدال فی مسألة افلال بإدن الکبیر اتعال .»هو 


«فأكملوا العدة ثلائین». «فاقدروا له لائین». وهي منشرة لروایة: «فاقدُروا له 
المطلقة. 


قال الجمهور: فمن قال بتقديره: تحت الحاب. فهو منابدٌ لصريح باقي 
الروايات» فقوله مردود. ومن قال بحساب النازل» فقوله مردودٌ بقوله يلل في 
الصحيح: «إنا أمة لا تحسب ولا تكتب. الشهر هكذا وهكذا وهكذاء. الحديث. 

قال: «ولان الناس لو كُلفوا بذلك ضاق عليهم الأمر؛ لأنه لا يعرف الحساب 
الأفراد من الناس في البلدان الكبار. فالصواب: ما قاله الجمهورء وما سواه فاسدٌ 
مردودٌ بصراح الأحاديث السابقة»؛ انتهى. 

HFEF 

ولا شك أن القائل بالتقدير تحت السحاب: فالقائل بحساب النازل» يلتزمانه 
في تقدّمه وتأخره فيحكّمون التقدير مع غير التزام الرؤية» وأما التزامٌ تقدير ساب 
مع الرژيق فلم يقل به قائل. 

هذا كله؛ والحساب والتقدير با منازل ظنيٌ لا قطعي» وإذا علق الشارع اکم 
على ظنيّ تعلق. علقّه على الشهادة بالرؤیة وهي لا تفيد القطع. 

وقول الجمهور: اعتبارژ الرؤية فقط. من غير نظر إلى حساب. ولو كان قطعیا 
لزمهم قبولّه واعتبارٌه. فلا كان ظنياً ولم يعلّق عليه الشارع حک لم یعتبرہ أصلاً. 

قال مسلم في «صحیحه»: "باب بیان أن لا اعتبار بكبر املال ولا بصغره» وإن 
الله آمده للرؤية فان غم فليكمل ثلاثين». قال في «شرحه»» في حديث أبي البختري 
عن ابن عباس: إن الله مده للرژیت وهو ظاهر الدلالة للترجمة انتهی. 


وقوله: «ولا بصغره» دلیل ظاهرٌ لما نحن فيه. وقد قرره النووي؛ ولا شك أن 
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الصغر الكثير یمن من تحرير الرؤيةء ولا يعلم إلا من طريق الحساب. لكنه لما كان 
ظنياً وهمياً لم يعارض البینةً بالرؤية. 


اانا 
وقال الشيخ ابن حجر العسقلاني في «تلخيص البدر النیر» عند قول الرافعي 
ف «الشرح الكبير»: «قوله: «لا اعتبار بحساب النجوم» ولا بمن يعرف منازل 
القمر... إلخ: یدل له ما في «الصحیح» من حدیث ابن عمر: إن أمةٌ أمية لا تحسب 
ولا تكتب» الحدیثٌ. وروی أبو داود عن ابن عباس مرفوعاً: «ما اقتبس رجل علا من 
النجوم» إلا اقتبش شعبةٌ من السحر». وعن عمر رَضِيَ الله عنه قال: تعلموا من النجوم 
ما تبتدونَ به في ظلمات البر والبحر ثم أمسكواء رواه حربٌ الكرماني. 
وقال ابن دقيق العيد: «أقول: إن الحساب لا جوز أن يعتمد عليه في الصو 
بمقارنة القمر للشمس. على ما يراه النجمون. فإنہم يقدمون الشهر بالحساب على 
الرؤية بيوم أو يومين» وني اعتبار ذلك: إحداثٌ في الشرع لم يأذن الله به. 
وأما إذادل الحسابُ على أن افلال قد طلع على وجو یری فهذا یتوقف قبوله 
على صدق المخبر. ولا یجزمُ بصدقه إلا إن شاهده. وا حال: أنه لم یشاهد. فلا اعتبار 
بقوله إذنْ»» والله أعلم. 
اانا 
فإذن علمت أن المسألة ذاث ثلاثة أقوال: 
الأول: اعتباژ الرؤية مطلقاء والکمال عند عدمها. وهو قول الجمهور» من غير 
اعتبار للتقدیر: ولا للمنازل ولا لصغر اطلال ولا لكبره. 


الثاني: اعتبار التقدير تحت السحاب. بمطلق السّيرء من غير قيد النازل. وذلك 


فاطع اخدال في مسالة افلال بإذن الكبير المنعال ل 46 
خاصٌ بأيام الغيم» ونظیژہ: الرجوع إلى الاجتهاد فی وقت الصلاة في الغيم» عند عدم 
رؤية الشمس في الظلمة. 

الثالث: تقدیره بحساب المنازل یام الغیم؛ لأنها تفيد الط في السير التقريبي: 
عند عدم الوصول إلى العلم. والقولان الأخيران: في الحكم بتقدمه وتأخره عند 
الغیم وأما عند الصحو: فالإجماعٌ على الأول 

والإجماع على عدم قول رابع مطلقاً في الصحو والغيم؛ کیا صرح بذلك السبكي 
وغیژهه فإحدائه خر للإجاع, - 

Hk 

وإلى قول الجمهور مال كلام الأئمة أجمعين: السبكي وغيره. فان قوله: «إن دل 
الحساب على عدم إمكان رؤيته وأدرك ذلك بمقدمات قطعية ويكون في غاية القرب 
من الشمس»» إلى آخره. صريحٌ أنه لا يعتبر الحسابَ في مسألتكم. لأنه ظنٌ فيها لا 
قطعي» إذ ليس مقدماته قطعية. 

ولكن مقالة: أن تقوم الشهادةٌ به في الشمال: ثم يرى في الليلة الثانية في ا جنوب 
فيا لا ینتقل إليه عادةٌ؛ أو قبل الشمس أو مقارباً ھا أو ني جری الفرقدین» أو سهیل» ما 
م يأت فيه أنه طرقه قبل ذلك. فان ذلك ترد الشهادةٌ به وتكَذّب؛ لأنالمانع نها قطعي. 

ولا بد من رد كلام السبكيّ إلى ذلك وحاشا الإمام السبكي أن يريد بالحساب 
القطعيّ: ما أردتم. فان طرق القطع: هي ما تقدم» وليس ذلك منها. بل يحمله على ما 
ذكرنا من تخيله المشاهدة ونحوها. ومثله: ما لو أخبرنا ثقةٌ بالوقتِ عن عل ثم رأينا 
الشمس ل تل بعف تین كذبّه؛ لأن العادة العتبرة تحیل رجوع الشمس إلى الشرقی 
إلا بأجل مسمّى؛ لان القدمات القطعية لا تکون إلا في مثل ذلك. ومثل ما فرض: 


E 


عبد الر حمن بثفقیه 
5 - محموع الأعمال الكاملة لنعلامة ١‏ 


أن يعي اثنات روي في بلي وثرى في بلد ند قزصی الشمس» صر رزیت 
كذلكَ: بعارض يعرض للشمس. من كسوف أو غيره. 

فا وان سلمنا وقوغ الكسوف بحيلولة القمرء ولكنا لا نقصِرٌ ذلك عليه؛ بل 
قد يكون لعارض آخره کیا صح أنها گت يوم العاشر غير مره ويكون المراد بقول 
الإمام السبكي: «للحساب»: مطلق ماله تعلق بالشمس والقمر والنجوم؛ لأن الفنّ 
شاملٌ لذلك. 

HF 

وربما لمح بعشهم من كلامه: أن المراد: الحسابٌ الدقيق الذي ليس طریقه 
المشاهدة ونحوها. وعليه جاء قول الامام الرملی وغیژه: «تقبل الشهادة بالرژیة» 
وان دل الحساب القطعي على امتناعها؛ لأن القطعيّ عندهم لیس بقطعي في الشرع» 
کالواجب في النحو مثلاً. لیس الواجب في الشرع. وإن وافق الاسم الاسمّء فا معنى 
مفترقٌ. والاصطلاخ ختلت 

فقد قالوا: إن الفلكَ متحرك بالار رادة؛ وإنه يمتنع عليه خر الانتم. وغير 
ذلك من الدعاوى. وادٌعوا فيها القطْمّ؛ بنوها على مقدمات لا يسلّم بها من يقول 
بوجُود الصانع الختا جل وعلا. 


والكلامٌ عليهاء والرد عليهم» مبسوط في كتب الأصول» وکتب الأئمة» ولع 
الله أن یمن بوقث صالح. وتوفيق مانح» لجمع ذلك والکلام على كل مسألة من 
مسائلھم: من العلم الرياضي؛ وتبیین ما يصح من طريق الشرع مما لا یصخ۔ 


قال الامام الغزالي رحمه الله في «تبافتٍ الفلاسفة»: «ونحن ندّعي عجرّهم 


(۱) هاهنا تعليقة مطولة؛ لمصحح الأصل. السيد عبد الله بن حسن بلفقیه؛ تم إلحاقها بالکتاب لطوفا. 


قاطع اخدال ي مسالة افلال بان الكبير المتعال _ ے 


عن معرفة: : أن الفلك متحرلدٌ بالارادة من طريق العقل: ۰ وان قطعوا به. وان كان 
صحیحاه فلا يطلع عليه إلا الا یا بإلهام من الله أو وحي». 


for 


تب 


وأما قول الشیخ ابن حجر الکي. وغیره: : بالتفصیل بين أن یجمع عددٌ التواتر 
من احسّاب على استحالة الرؤية. 
فاعلم أن ذلك منهم على سبیل الفرض. كي قدمناء أو یفرش فيا يؤخذ من 
طريق المشاهدة ونحوهاء إن أمكن أخدٌ ذلك من الح الحقيقيٌ: ؛ الموجب للقطعء 
المقتضي للمنع » بالاستحالة والدفع. وجاء من هذا الطريق: عدذ التواتر. 
ولیس عدذ التوتره كما مر ٠عدداً‏ تخصوصاً وانیا حد عدّدِه وغيره »من شروطه: 
حصول العلم به. 
وإنما لم تكف الأربعةٌ؛ لان ن احتياجهم إلى التزكية فيا لو شهدواء أو شهدْنَ 
ام اش کس الفا لي نماد کسب اس جک 
ينتهي إلى مشاهدة ونحوها بالفعل. 
وسواءٌ في ذلك الحسَّابُ وغيرهم. الرجال والنساء السلمون وغیرهم. فلیش 
ذلك من عدد التواتر في شيم ولا یی به عدةٌ التواتر لعدم انتهانه إل محسوس ابد 
أصلاًء بل تقبل الشهادة برؤية الهلال ليلةً الثلاثين بعد الغروب؛ وان طلع صبحل 
ورآه عدذ التواتر قبل الشمس يوم التاسع والعشرين؛ لعدم المانع من رؤيته» والقاطع 
کلب بها؛ ولا عبرة بظنٌ ناشئ عن تخمين. 
نعم؛ وهذه سنون تكررث: بأنه يراه عددٌ التواتر صبحاً يوم التاسع والعشرین» 
قبل الشمس. ويراه أولئك الراؤون وغیرژھم بعد الغروب ليلة الثلاثين» وقد اجتمع فيهم 


لني تسد مجموع الاعمال الكاملة للعلامة الحبيب عبد الرهن بلفقیه 
جميمٌ شروط التواتره وحصلّ لنا بذلك القطمٌ في إمكان رؤيته» ووقوعھا بكرةٌ وعشیف 
لعدم المانع من ذلكَ» من عادة مجربة مرعيةء ولا أدلة مانعة شرعية» ولا عبرة بغير ذلك 
أصلاً وهذا هو الحقٌ؛ والح أحق أن يبع ناليإ َل 4 (یونس: ۴۲]. 

ثم إنا نقول: إنه وقع التساهل في هذه الأزمانء وارتفعت عنهم الأمانةه وبدت 
منهم ا حیانق وصاروا معرضة للتهم؛ فوجبَ على الحاكم الاستفصال؛ بحسب 
الأحوال. والفحص عن محال الاختلال. 

وني «رسالة السيد محمد البرزنجي» رحه الله الکفایف لمن ألقى السمع في ذلك 
وهو شهيد, وال الله ترجع الأمور ولا حول ولا قوة إلا باه العلي العظيم. 

وصل الله على سيدنا محمد 
النبي الأمي وآله وصحبه وسلم 


٭5 2 * 


لاق« 


بقلم العلامة/ عبد الله بن حسن بلفقیه 
الفلاسفةء سواءً منهم أولئك الطبیعیون الأقدمون, الذي يشير هنا إليهم 
الإمام الغزالي؛ أو من جاء بعدهم من فلاسقة الإلحاد. المعروفين في عصرنا با مادیین: 
تقوم فلسفتهم على اعتبارِ: (أن الكون كله لیس فيه غير المادة وفواها). 
وما أدّ ما عبر به في وضفهم العلامةٌ ابن الجوزيء بقوله: «وهؤلاء لما ل 
يدركوا الصانعَ بالحسٌ؛ ول يستعملوا في معرفته العقل» جحدوه'. 
ويقربُ من هذاء ما قاله أيضاً فيهم العالم الفلكي الشهير. كاميل فلا مريون 
الافرنسي: «عجباً! كيف استطاعت عقولٌ أن تتصرّر أن كل موجود لا يمكن أن 
خرج عن دائرة مشاعرناء وهي الآلات البعيدة المدى فی القصُور والنقص. وعلى هذه 
القاعدةء تستطيع السمكة أن تعتق إن كان ها عقل -بأنه لا يوجد شيءٌ خارج الماء!». 


E e 


وقد يكفي التامل في الاعتبار بأحوالٍ هؤلاء الفلاسفةء ولا سا العروفین 
منهم بالماديين الذين یذعون أن النزعة العلمية قائمةٌ عندهم على استخدام الأسلوب 
الحسيّ. المؤسّس على المشاهدة والتجربة. ویقولون بالتشديد في وجوب عزل الظنيات 
عن المقرراتٍ العلميةء تجريداً ها عن كل ما يكون قد دس إليها من الآراء والظنون 


() هذا الإلحاق هو في الأصل تعليقة مطولة. 
هوق الاصل تم 


٦‏ سس ل جموع الاعیال الکاملة للعلامة ا حبیب عبد الرحمن بلفقیه 
والاوهام! حتی إنهم یزعمون: أن كل معقول لا يؤيده دلیل حسوسٌ؛ لا یمکن 
اعتباره صحیحاً عندهم. 
عو ۷ 

يكفي التأمل: أن يدهم مع هذه الادعاءات والمناكرء یعتمدون ویستندون 
إلى احتمالات وافتراضاتٍ لا تخرجٌ عن التخمين والحدس» حتی في تلك العلوم التي 
يرونها على جانب كبير من الصحة؛ كعلم الطبيعة. 

وهذا هو ما یصرّحُ ويعترف به أحدٌ هؤلاء الفلاسفةء وهو الدكتور جوستاف 
لوبون» حيث يقول في بعض مؤلفاته: «إنَّ أكثر العلوم دق كالعلوم الطبیعیق 
مجبورةٌ على الاستناد إلى فرضياتٍ ومزاعم. تحولت إلى حقائق محتمة» عندما اقتضت 
الضرورة ذلك. إن مباحث الضياء والنورہ والحرارة والکھرباء وكل مباحث علم 
الطبيعة قائمةٌ على (فرَضیّة الأثير). 

وقد اقتضت الضرورة أن تستند إلى هذا امحوهر الجهول خصائصٌ يتعذر 
إدراكهاء والتوفیق بينها. كالرّعم بأنه أقسَى من الفولاذ. مع أن الاجسام المادية تسیر 
فيه دون أن تلقى صعوبةٌ!. فبعد أن كان علماء الطبيعة يعدون كثافة الأثير ألطف من 
كثافة الغاز كثيراً اضطرّوا - لایضاح إحدى ا حادثات الجديدة ‏ إلى القول: بأنه أشد 
من ثقل المعادن بملايين من المرات!. 

ثم قال: «فعلماءٌ الطبيعة لا يجزمون بوجود الأثيرء وإنما يقولون: إن الأمور 
تجري كما لو كان الأئیڑ موجوداً!! فلولا الزعم بوجود الأثيرء لاستحال تسیر 
الحادثات». اه. 

والغريب؛ أنہم مع ما هم عليه من هذه الافتراضات. وا حبط في مسألة الأثيرء 
تبصژھم یشتطون فيم يتعلق بالروح المديّر. والعقل المفَكّر!. فإنهم قالوا: لا يجوز لنا 


بإاڈں اکر اشعان 5۷ 
أن نسلم بوجود الروح؛ لاننا م نر قیاع أية خاصية بدون مادة أو ذكر. وأن الفکر 
عندهم هو: خاصية من خواص الادة العصبية. 

وقد تصدّی للرد علیهم فی ذلكَ؛ العام لفلکی ال نف الذكر. كاميل فلامریون: 
حيث قال بعد کلام» وبعد أن ذكر أن هذا التدلیل معيبٌ فلسفياء لانبنائه على التسلیم 
بأمر هو نفشه يحتاج إلى دليل يثبته. وأنه تدليل على فاسدٍ من أساسه» وهذا لفظ ما 
قاله: «إن هذا التدلیل معتمدٌ على كلمة الخاصية. والذي كان يجب إثباته باس أولاً: 
هو أن الفكر خاصيةٌ من خواص المادة العصبیة وأن الشیء الواعی يمكنّه أ 
الکائن الواعي. ما هو في الأصل متناقض». 


HEHE oF 


فاصم احدال فى ماله اهلال 


وقد بحث أحد العلماء المتعمّقِينَ فلسفةً هؤلاء الماديين» ودحض مزاعمهم. 

وخلاصةٌ ما قاله: هو أن هذه العلوم (أي: مجموعة العلوم الطبيعية الحديثة): 
التي يرون أن في وُسْعها تناول كل مهم: وتفسير كل غامض. قاصرةٌ جد القصور فيا 
یتعلق بأصولٍ الأشياءء أو كيفية وجودها. 

وبعدَ أن أوضح أن الدعوة العلمية كلها قائمةٌ عند هؤلاء على أن العلم ليس 
بحاجة للبحث في طبيعة الأشياء وأصوها. قال: «إن ما يسميه فلاسفةٌ ما وراء 
الطبیعة: البحتٌ عن العللء ليس في مقدور العلم أن يتعرض له ألبتة. 

إذ عمل العلم هو البحث في علاقة ظواهر الطبيعة بعضها بالبعض الآخر 
ودرس نظامها والقانون الذي تسلكه في حياتها التضامنة. وفي تعاقبها على طول 
آبادهاء فالعلع یری الظواهر فقط ويراها محدودةً تحديداً رياضياً. ولكنه لا يرى 
صمي الأشياء. وهو لا يلمس من العالم غير سطجه أما الا فمحال عليه أن ينقُدَ 
إلى جوهرها. 


- 444 


3 -.- يجموع الأعيال الكاملة للعلامة الحبيب عبد ال رحمن بلفقيه 
وإذا كان ليس في وسع العلم أن بعلل سر القضاءء والوقوف» والحرکة, 
والقوة. وما تنتمي إليه هذه الظواهر. فكيف يمكنه أن يحدثنا عن منشأ الكون؟ 
وأصل الحياة؟. كيف يمكنه أن يقول لنا: من أين أنّت الحياة؟ وإلى أين تذهب؟ 
وهكذا؛ إذا كنا نجهل أضْل المادة» فكيف نجشر أن ننسب کل ذلك إليهاء أو 
إلى الحركة؟ ونحن لا نعلم عنها شيئا". 
إلى أن قال: «بم| أنه لا يرى الواقعٌ م إلا مغلولاً بالحواس الإنسانية» محدوداً بہاء 
فليس له أن يفرض الكمال المطلق في طريقته الخاصةہ وليس له أن ينفي و يقرّرَ حقائقٌ 
أخرى تصدر من طریق آخرء إن طرائقه العملیةً لا تصلح إلا مطبقةً على الظواهر فقطء 
وإنه لا يملك حى التدخل القاطع في الشؤون الروحية التي تفوق حدود مخصوصه'. 
وكان القول الفصل الذي انتهی إليه في تمحيص الوضوع. هو: أن الحقائقٌق 
العلمية افتراضاثٌ نسبيةٌ مقيدةٌ مؤقتةء وأن كل شيء في العلم قابلُ للمراجعة وافذم» 
وما عمل العلم غیژ خاطبة الطبيعة جهْده» دون إبداء أية حقيقة مطلقة عنھاء وما 
دام هذا شأنه. فليس له ما يحْوّله حى إنكار أو إثبات النبوات وا معجزات» وسائر ما 
هنالك من ضروب الخوارق النفسانية» التي هي من تصرفات واجب الوجود. 
فمذهب هؤلاء الفلاسفة الطبيعيين» واللاحدة الماديين» الذي هو كما رأيناء 
والذي هو لا يخرج على العموم عم قاله الفلكيٌ فلامریون المتقدّم ذكره» كما في كتابه 
«الموت وغامضته». فقد قال فیم| حققه من وصف ما عليه هذه الفرقة الضالة: «المادية 
مذهبٌ ضال وناقص». 
وكفى بالقرآن حجة وین فقد قال تعالل: یل وت وال 
ریک تفس بکا کسبت وه لا لعج ٭ ار مسد 
اروم ل نو .ملع مرو كلو ندیه بد اه َو« ماه 
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قاطع الجدال في مسألة افلال بإذن الكبير المتعال.. 


سس عن ع ہے بع ع يرس ل 


لحان سوت وا مهگا إل ررکم لت من یل منوت ٭ رشق عم 
ع اکا حجَتم رل أن او بایان کش رصیق * ناکم تکوم 
بقع لقم ارب ند وکا کر الا لدع 4 [الجائية: ۲-۲۲]. اه. مصححه. 


2 د د 


(۱) 
«في طلب الورع والتحري 


عند وقوع الاختلاف ف رؤية الأهلة» 
من إملاء سيدنا الإمام علامة الدنيا 


الحبيب عبد الرحمن بن عبد الله بن مد بلفقيه 
العلوي التريميء نفع الله به 


9 


بی 


هذه التعلیقة 


رسالة لطيفة من إملاءات علامة الدنياء رحمه الله ونفع به. تحدّث فيها عن 
متطلبات الورع الحاجزء الذي ينبغي أن يحل به السلم عند وقوع الاختلاف بين 
المفتين» أو عدم انضباط الرؤية الشرعية للأهلة. 
النسخة المعتمدة: 

قوبل نص هذه التعليقة على الأصل المحفوظ في مكتبة الأحقاف بتريم» ضمن 
مجموع يحمل الرقم (۲۷۱۰) ويقع في ۳ ورقات. غير مؤرخة» ولا معلومة الناسخ. 
وخطها واضح. كتب على طرتها: هذه تعليقة أنيقة. لجامعها سيّدنا الإمام الخاتمة 
الحبيب عبد ال رمن بن عبد الله بن أحمد بلفقیه باعلوي» نفع الله به آمين». 
تنويه وملاحظة: 

هذه التعلیقة. وُچدّت منها نسخة أخرى. فإذا هي ني الاصل جوابٌ على 
سؤال ورد إلى علامة الدنيا من وادي دوعن» بعث به أخوه في اللہ وقرينه في الطلب. 
السيد العلامة الحبيب عمر بن عبد ال رمن البار (ت 88١١ه).‏ 

وهذا صدر السؤال: 


«الحمدٌ له على نعمة الإسلام والایمان وإيضاح (...)' والبيان. والصلاة 


)١(‏ خرم في الأصل بسبب الأرضة. 


E‏ مجموع ایأعیال الکمنه للعلامة اخسب عند الر من لفقيه 


»اسلام على سيدنا محمد المصطفى (...)!'' و صحبه وأتباعه وحزبه مادام الزمان. 


وبعد؛ فقد ورد عإ(...) الشر يف الفاضل ذي الأنوارء السید عمر بن عند 
ال حن بن عم البار باعلوي. (...)"'' آمور افلال. کف يكون حکم العند فيه 
مم لعموم واخصہ ص ؟ (...)1) حصلت عنده ریب وع ف التساهل من الحكاف 
» التح ي عا الإقدام بالشهادة من العموم؟ 


وهل لمن له كلسة مقبولة أن يمنع العوام سى التعرض للهلال؟ أو ليس له 


لك؟ فإں !لامر في شهر الضيام بین حرام :م الصيام. آر صوم توم میا , 


رانا ما نخرج به من ارج والانام؟ وف اة الم اب جء ما نصه: « قال لٹ 


لفقيه محمد باعل ي سا 


اش عت ال رحمن سن عبد لهب 


= 


فلعل السید الامام رأی أن تمرد الرسال. وساھا هو أو مس أتى بعده بهذا 


الاسم «تعليقة نیقة». فهذه فاندة مهمة. ينبغي الانتباه شاه والته أعلم. 


3# 3# د 


(۱) حرم في الاصل بسب الأرفة: - 


غه أليقة ق + 3 


5 لاختلاف فی رؤية الأهلة 
لتحرى عند وفوء الاختلاف في رو 
ع والتحری و فو 


الاما انامه ایک رچ رین لله اناج رافق 
زو لی دہ ری 
دهاجم زد 
الاسام لاما کان 1 
بغي ا لبان والصاعة والسالام عل اَل 
کاجتعواانه أله کته ااه وجريه ار 
زس فارشا الاحكام امتمیالزوع عرسا 
لاوز ماموه هنوع ليطا النظام ع( وجه بشما 
العام موچ او لاحلام اي والطغام علب 
طام الا الامه عن از وین العُصى ور 
لكام ملتسم موالية جو اتا ام 
وان له الؤلاة ولام فيرزوكل: درز 
الاجتھاد منت وهو موا اهر ء یا ا 
السديد فان لمبوافق نب غرہ گر لع بد ویر 
الصاح العامه بألامالعام الم 
فيه عن بعص الافلد الم د مل ان النهئلعام وان 
ورد تساد من بعضالاحاد فا لا ول یظم وما يلام به 
E‏ و اس ی ۱ مد 


را 
Ry‏ 


ج نس 5 


٦‏ لب حموغ الاعیال الكامله للعلامة الحبيب عبد الرحن بلفقیه 


الحمدٌ لله على نعمة الاسلام والایمان؛ والنة بایضاح آمور الدين والاحکام 
بغاية البيان» والصلاة والسلام على سيّدنا محمد الصطفی لگُل حسن وإحسان. وآله 
وصخبه وأتباعه وحزبه ما دار الزمان. 


تشک 


وبعد؛ فان علم الأحكام السمی بالفروع» على قسمین: 


[القسم الأول من علم الأحکام 
ما يشمل ا خواص والعوام] 


الأول: ما هو موضوغ لربط النظام على وجه يشمل الخواصٌ والعَوَّامَ ويجمع 
أولي الاحلام. والأغبياء والطغام على حسب ظاهر الحال. لحاية الامة(۱) عن 
التفريق وشق العّصا في تنفيذ الأحكام. وذلك القسم هو الذي یتو القيامَ به أهل 
الأمر العام وتتصّدّی له اللا والحکام: فهم مکلّفون به على معرفتهم بالاجتهاد 
والتقليد. وهو موكولٌ إليهم على حسب رأیهم ونظرهم السدیدہ وان يوافق مذهبت 
غيرهم نی ذلك التحدید'''. 
: أهل الإسلام. 
في نسخة: «فهم مكلفون على ما عرفوه من اجتهاد أو تقلید. وهو موکول إلى نظرهم السديد 
فينفذ حكمّهم به. وأمرّهم فيه غيرُهم. وإن لم يوافق رأيه. ولم يطابق نظره في ذلك التقييد». 


تعلفه اببعه ي طلب الورع و النحرتي عند وقوع الاحتلاف بي رؤية الأهلة 4390 

فلهم جلبُ الصَالح العامة بالأمر العام على العباد. فان خلت المصلحةٌ فيه عن 
بعض الافرادہ كا هم درء الفاسد بالنهي العام» وان لم يوجد فسادٌ من بعض الحاو 
فالأول: یظهر فیما يلزم به میاسیڑ المسلمين للمصالح العامة العائدة على الأمّة. والثاني: 
يكثر فيها يترتب عليه الفساد. وتظهر فيه التهمّة. ومن ذلك: منع النساء من ا خروج إلى 
المساجد. وان ترتب عليه فوت الجماعة [علیھن, والصلاة مع الامام]۳۱. 

ومنها: من عُرف بالتساهل في الفتوى. والتصدّي”" للتدريس. ونحوه من 
الأمور الدينية» فلصاحب الأمر منعُه من ذلك وزجره لخوف المفسدة العائدق 
وان كان فعلهُ لا خلو عن فائدة. ىا له تخصيصٌ ذلك بمن عُرفت أهليته ودیانته. 
واشتهر ورعه وأمانته. وقد منع سیدنا علي كرم الله وجهّه القُصَّاصٌ [وأخرجهم 
من اللسجد] غير ان البصري» لما ذكرناه. 

ومن تأمّل كتب الأحكام» وتأمل كلام العلماء الأعلام؛ [فيما يتعلق 
بالإمام]“ كالماوردي في «الأحكام السلطانية». وحجة الاسلام في «الإحياء». 
وصاحب «الأنوار». وغيرهم. وأنصف؛ عرف واعترف. أن صاحب الأمر 
العام من الؤّلاة والحكام» إذا عرف تهرّر العوام» وتجرّي من لا يوثق بدينه 
وورعه من الفشام. في التعرض لرؤية الهلال. وتجرّيهم على الشهادات بها مع 


(۱) في نسخة: «فتصير بهم الكلمة واحدّ والأمة متوافقة متعاضدةً على قيام صورة الإسلام؛ 
وجمع العقلاء والطغام؛ على نظام. وهم جلب المصالح العامة بالأمر العام على العباد. وا 
تخلفت المصلحة عن بعض الآحآد. كما هم درء المفاسد بالنهي العام وإن لم توجد المغاسد 
من بعض الأفراد؛. 

(۲) مزید من نسخة آخری. 

(۳) فی نسخة: والتجري على التدريس. 

(4) مزید من نسخة أخرى. 

(۵) في نسخة: متولي آمور الاسلام. 


ڈ8 ع 


.ب عموع الأعيال الخاماة للعلامه الحبب عبد ال رمن بدعقيه 
عدم تحرّيهم في تحقيقهاء فله منعهم من ذلك على وجه العموم. 
ع 
فان قيل: كيف يمنعون من ذلك وفيه مصلحة دينيّة؟ وقد قال بعضهم: إن 
ثي افلال فرض کفای ورده عليه غيره: بأنه لا سلف له في ذلك وبأن سببّ 
قعل اليو اد سی ا0ک تھر؛ لأنه ما تتوفر الدواعي 
على نقله ولم یتقل. وما توفرّت الدواعي على نقله وم ينقل؛ غير مقبول؛ كما هو 
معروفٌ في قواعد الاصول. وعل تسليم ما قال ذلك البعض. فيخرج الآمرٌ بذلك 
من ا حرج: إذا أفردَ بذلك بعض الثقاتِ وخصه بعدول إثباتِ. 
E HE‏ 
هذا كله في التعرض للرژية والترائيء وأما إذا وُجدت الرؤية نفشها من الثقة 
العدلِ أو تواترت من يحصل بهم القطع. فلا سبیل إلى ردّهاء ویلزم قبوفا؛ لأنها 
حجة شرعيّة [بحسب الظاهر]ء يقدم عليها عن العارضت. ولا يدفعها مجرد الأوهام» 
ولا سوء الظن بالعوام [ولا آثر لرؤية لا تستند إلى وجه خاصء مع قيام ال حجة 
وثبوتها عند الحاكم]!". 


(۱) في نسخة: «لكن لا يجوز له ذلك إلا بعد تحقق ذلك منهم» بمعرفته» أو من معرفة الثقات؛ أهل 
الإنصاف من العبادہ لا أهل التعصب والعناد. الذين هم أصل كل فرقة وفساد. وال ول أن يجعل 
ذلك مخصوصاً ببعض الثقات: العدول الأئبات: لیخرج من ا حرج في الدين في النفي والإثبات؟. 

(۲) ما بین العقوفتین كتب في افامش وتحته: «صح. أصل». 

ادة بعد هذه العبارق قوله: «وأما أقوال أهل الحساب (...) القمر في النازل: 

فملاحظته في هذا الباب خلافٌ الصواب. فان الشرع بالرؤية الحسية. سد هذه الأمور والنظر 

إليها؛ لأنه يوقع في (...) وتلبیس: وعدم (...) على حالٍ. . وف لنهاج » وغيره من كتب الذهب: 

«وإذا صمنا برؤية عدل؛ ول نر الهلال بعدَ الثلاثين والسماء مضحي أفطرنا وصّليئا العيكٌ فلو = 


تعليقة اسعة في طلب الورع والمحرتی عد وفوع الاحلاف ی ,یه الأهلة 434 
القسم الثان من الأحكام: 
[القسم ني من علم الأحكام: 
یقةُ الخواص] 
وأما القسم الثاني من علم الأحكام؛ وهو الوجه الخاص. وطريقة الخواص٠‏ 
وهو ما يعامل العبدُ به مولاه» على وجه الصّدق والإخلاص. فإنه يجتهد فيه لنفسه 
عند الاشتباه. ويحتاط عند تعارض الأمثال والأشباه. ويستفتي قلبه وان أفتوه [فیا 


يراه]» فان کان على بصيرةٍ من أمره. حققةِ [عندہ] يخالف العامة عمل مها في 
نفسه» ولا يظهرهاء مراعاةً لحق الأمر العام. وجماعة الإسلام. [وكان بعض مشايخنا 
الأعلام يحضر العيد مع الناس وهو صائم]. 

وان لم يتحقق عنده حال فليس له إلا الاحتیاط عند الاحتمالات التي ها 
وجه لا جرد الوسوسة؛ وقد يتعارض الاحتمالانٍ في صوم عیدِ وافطار آخر يوم من 

رمضان. وقد يترجح أحدٌ الاحتمالین بقوة الفقه والقرائن". 

نا 
ثم من تأمل آحوال أهل هذا الزمان. وولاتہم وحكّامهِم؛ وما مجژون عليه في 

أحكامهم. وجدها بعيدةً من التأسيس على التقوّى» قريبة من التجري على الفتوى» 

= نظرنا إلى حساب ا نازل لم نقُطر». والحاصل: «آن علوم المنجمين والكهان. وأهل الرمّل» 
وأهل الزجر. قد منع منها الشرغ وعمم ال منع؛ لأنها لا آساس هاء ولا غاية تحتهاء والله أعلم؟. 

(۱) في نسخة: ابخالف ما نفذه الحكام؛ عمل بها في نفسه. من غير أن يظهرها»؛ إلخ. 

(۲) جاءت هذه العبارة في النسخة الأخرى بها صورته: «وإن کان السبب غير حقق عندّه؛ فليس 
له ذلك فقد حرم الله صيام يوم الشك الذي يتحرى فيه برؤية افلال آخرٌ يوم من شعبان. 
وان کان الاحتياط في صومه ربا أنه من رمضان. فقد منع الشرع هذا الاحتياط وحزمه 
ویتعارض الاحتمالان في: صوم الزینف وافطار آخر يوم من رمضان. سی اس ساب 
بصيرة في دينه» ومعرفته ويقينه. فان آهل هذا الزمان بين ال فراط والتفریط. وغالبهم في تخبط 
وتخبيط. ومغالطة وتفلیط». 


8ے ہے مجموع الأعمال الكاملة للعلامه ا حبیب عبد الر هی باغقیه 
والجزي مع المرّى. فالاول به أن يكونَ معهم ظاهراً ويحفظ هم حرمةً صورة 
الإسلام» وحق الأمر العام ظاهراًء ويتحفظ منهم» ومن الدخول في أمورهم؛ صيانةً 
لنفسه ولدينه من الملام والآثام. ولا يصدقهم ولا يكذبهم وإذا خاطبوه قال: سلامٌ. 
وفي الحديث: «إذا رأيت الناس قد مرجّت عهوذهم. وخقت أماناتهم؛ وكانوا 
هكذا». وشبّك بين أصابعه: «فالزم بيتك واملك عليك لسانك وخذ ما تعرف 
ودغ ما تنكرء وعليك بخاصّة نفس ودّغ عنك أمر العامة انتهى. 
وذلك لما ذکرناہ من قلة الدیانة. وخفة الأمائة ونكث العهود وتزلزل العقود. 
خصوصاً في أهل الأمر العام [وأعوانه الطغام الغشام]ء وإذا كان الإنسان الیوم معهم 
في معاملة الدنیا على خطرء لا يث بأحدٍ منهم [إلا لنادر] في بلوغ وطی فكيف بأمور 
الدين! التى صارت غريبةٌ وأهلها غرباء! وفي الحديث: «بدأ الإسلام غریبا وسيعود 
کا بدأء فطوبی للغرباء»(. 
اننا 
وما أحسن العزلةَ في هذا الزمان لمن أقامه الله فيهاء [ففيها السلامة والهناء 
والكرامة]» وأما من أقامه في الخالطة؛ فلا خرج نفسه منها ما دام يجاهد”" ہما قدر 
عليه» ولو بظهور حجة اللہ في العوام * وعلى الحكام» وتحمّل المشقة في النفع الديني 
والّنيوي: وان قل؛ مع سلامة دينه» فذلك من أفضل الجهاد. فبالنية الصالحة لا يضرّه 
من ضل إذا اهتدى» ويجنبه الله بالصبر والتقوى جميع الرّدى. قال الله تعالی: ون 


(۱) متفق عليه. 

(1) متفق عليه من حديث أبي هريرة. 

(۳) في نسخة: ہما دام يقدر على المجاهدة لنفسه ولغيره». 
)٤(‏ في نسخة: العموم. 


تعليقة أنيقة في طلب الورع والنحري عند وقوغ الاختلاف في رزية الأهلة ه١۷٤‏ 
3 ۶ 2 ی و وه ایی i.‏ 
مروا وفوا لا یرک دهم کیقا6 [آل عمران: ۰0۲۰ $ ورین جَهدوا نیت 


َو للع خی 4 [العنبكوت: .]0٩‏ 
تمت «التعلیقة» الجامعة 


بحمد الله وعونه وحسن توفيقه 
وصل الله على سيدنا محمد وآله وصحبه وسلم تسليياً كثيراً 
والحمد لله رب العالمين. آمين. 


1 د د 


ڈنو اس حت حت مجموع الأعبال الكاملة للعلامة ا حبيب عبد الر من بلفقیه 


قائ واحدٌبهم وهو بالشرع آذگرا 


فبذاك انتظامُهم وعل ذاك قد جری 
كل من كان قبلّنا من أولي الح والوری 
فله امد ربنا فلقد من بالبرى 
وصلاةٌ عل النبي كلما قارئ قرًا 


سر > بس سے ۷۲ 
ومع صدحہ 
هذا الممجموع ا مارك ......... 0 
المقدمة! ف تربغة ع ماح هدا الاجموع 
- آتر عة الاون‌امن بت اميل کر ا تفای يعن جو روا لے دا 
x 2#‏ ا س ۲ 9 
-[شیوخه والا حذون عنه] ی -_- يِپ 9 


-1اجا 


۱۳۳ 


السقاف التوفی بسیون سنة (۱۳۸۷ ه) ... 


: بقلم السيد العلامة أحمد بن زین بلفقيه المتوفى بالمدينة اللورة سنة ١٤١١‏ ه اگ 


۷4 ب برع الاعمال الکاملة للعلامة الحبيب عبد ال حمن بلفقیه 


الوضوع الصفحة 
الترجمةٌ الخامسة: «وقفةٌ بین يدي علامة الدُنیا* بقلم السيد العلامة عبد القادر الخرد mart‏ 


- قصيدة في مدح صاحب الترجمة وذكر أرض (الباطنة) 


(۱) فتاوی وأجوبة نافعة 

هذه الفتاوی 576 ورین جز بو يف تان نامدا لعا تر Nespas‏ 

النسخ العتمدة في التصحیح آز ز ز ز ز ز ز ز ز ز ومع تج تم و گا 
۔[الفتوی الأول: وهي جواب سؤال فيم هو الأفضل لطالب العلم الاشتغال به؟] rates‏ 
-[الفتوی الثانية: وهي جواب سؤال عن الهدي النتظر ومذهبه وأفضليته؟] ۷۲ 
-[الفتوى الثالثة: وهي جواب سؤالٍ مقدَّم من بعض أشراف الزيدية من أهل صنعاء] i‏ 
-1نَصَ سؤال الزيدي الصنعاني] 9 PENROSE Rianne‏ 
-[نص رسالة الزيدي الصنعاني] RRR‏ وحص سسسب انا 


-[جواب الامام عبد الرحمن بلفقيه] 
(۲) فوائد ومسائل شتى 
-(۱) فائدة: [الحجة بالدليل لا بالفهم] 


,078780 بء٠‏ 
-(۲) فائدة: [فی صلاة الحفظ في جميع الأمور وکفایة جیع الشرور] 6 وو و 
- (۳) فوائد: [تتعلق بفاتحة الکتاب] ٰ9 اك 
-(4) مسألة في الطهارة: [في تطھیر الآنية التنجسة بایراد ا ماء الطھور] 97 و9 
)٥(-‏ فائدة: [في ترك الوسوسة في العفوات] USERS SEE‏ 


)٦( -‏ مكاتبة: من سيدنا الإمام الحبيب عبد الرحمن بلفقيه للشيخ عبد الرمن بن أحمد 


رن اياك س سے سس سے لا 


الوضوع الصفحة 


-[ابتلاء الخلفاء الاربعة] 


-[أبيات للمؤلف في عاقبة الصبر على الحساد] 


)٤(‏ نبذة في حكم الاعتماد على شجرة نسب السادة بني علوي 


-[نبذة الإمام بلفقيه نی حكم الاعتماد على شجرة النسب العلوي] م 1 
-[بيان اعتماد أكابر بني علوي على الشجرة 

- [واقعة في الدينة سنة ۱۱۲۲ه] ١‏ 0 
-[واقعة حال في زبيد سنة ۱۱۳۰ ه] دز 0 وه و 1131۳3 
۔[نقل الأشخر الاجماع على جواز النقل من الکتب العتمدة] L1 RRR‏ 
-[آشهر کتب نسب آهل البیت] rie‏ 


-[كتب نسب السادة بني علوي] OPERATE SIERO‏ 18 


1:۷۹ 


----- محموغ الاعیال انکامله للعلامة الحسب عبد اثر هن بلفقبه 


الوضوع الصفحة 
-[عناية الزلف بشجرة النسب العلوي] ی سر ی ہمت 
-[فتوى للعلامة العرشاني اليمني] کر رر سس سس شش 
- [فتوى للعلامة الخطيب التريمي] ووس ف روا ديد ا الا 
-[نصوص في قضية بن سهل باحسن في الإرث بالرحم] 1 1 1 1 1 1ٔ 7ئ 
-[موقف ا حداد والهندوان من شجرة النسب] 1+ +؛++؛ں+؟5+ ‏ وق 
۔[الحاتمة].. 


- فالقدمة في بیان السائل وسوق لفظ السائل وما دعی إلى إجابته وما هو عليه حامل رسیم ۷۴ا 
-[الشروع في الجواب] 221111111116 0 ا ٹم 
-فالاضل الأوّل aer‏ مج و توق 


-[كلام حجة الإسلام في التطلع إلى الحقائق] 00000111111111 


و ونا يو ے وه £ ب 


فھرس المحنونات 


الموضوع الصفحة 


- وجوب الأخذ بعقيدة السلف الصالح 


۱۹۶ 

-الاصل الخامس وعد مما امح اجه وتو VAN OOS‏ 

-[أحوال الناس مع علم الحقائق]...... هوجو 11338 

- الاصل الشادس aera ESE EÊ‏ ها 
-[الفرق بين الوحي والإهام]. 

[مكاتبة وجوابها مع الحبيب العلامة الحسن بن علي ابحفري] 
-[نص الجواب ومنه يعلم السؤال] 07 ئئئٹسە"ء۹ 
وهذا الجواب المذكور زر ز زد3د2د 7ت > ><><><> ی و سم ید ۷3۹/۹ 


۔[الشروع في شرح النظومة] مجو جمد ممصمو اوج بست ود وجل لج .سی 
۔[تقسیم الصفات وعدھا] 


ستی- محموع الأعمال الکاملة للعلامة الحبيب عبد ال رحمن بلفقیه 


الوضوع الصفحة 
-[صفات المعاني ] 


-[قيام الصفات بالذات] 


o OEE E -[مذاهب السلف]‎ 


-[شرح البيت الأول]... 


-[شرح البيت الثاني] 


فهرسن امحتویات اسداس ےرت ے٠‏ پت تھے سس 


عمف پک 
الوضوع الصفحة 
-[تقسيم الصفات العشرین] ذ- 1 وی سس زاظہ ا 
-[الصفات النفسية والسلبية]... مخ9فڈووروڑواو و ده ےی موی ۳6 
EN inen nee‏ 

ازیو رو eser‏ ۳۹۲۹ 

-[سبب تسميتها بالسلبية] هم هه نع جروج دا وروی 1۷۷۷ 
-[القسم الثالث من الصفات: صفات المعاني] ore RE‏ لا 
-[القسم الرابع من الصفات: الصفات المعنوية] بیآٌوو سس جا رتم نمی رلاڈ 
-[الفرق بین صفات العاني و الصفات المعنوية] Î‏ وی ومی مه سس سی ۱۳۲۳۹ 
۔[المستحیل في حقه تعالى] جع ری لعج معط هه هو مجه 00 عم ی موز ری نا 
-[ما يجوز في حقه تعالى] و٭وو PEPER‏ ی ز 0 ز 2 ذم 


-[الواجب في حق الرسل] سوس سم سو و 
-[المستحيلٌ في حق الرسل] امه م FREESE‏ 
-[الجائز في حى الرسل] ٦‏ ۷۷۷ئ٣۶ئئٰٰٰٔ۰.,..‏ سو 


-[أركان الدين ثلاثة] 


- تكميل بذكر عَقيدة القطب الإرشاد الشریف الأوحَد عبد الله بن علوي الحدادِ 
به الحاضرٌ والبّاد وهي خاتمة لكتابه «النصانح الدينية والوصايا الإيهانية» . 


-[نص العقيدةٍ الجامعة] و ا 


1۸۰ ہچ -ے - محموع الأعرال الکاملة للعلامة اخبیب عبد ال ر حمن بلفقیه 
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الوضوع 


-[خاتمة النظومة] 
-ذیل النظومة وشرحه 
[خاعة الناسخ] 

(۹) إسعاف أهل الایمان بأربعين حديثاً في فضائل القرآن 


فهرس الحنویات 1۸۱ 


الوضوع الصفحة 
-الحديث الثالث عشر .... ۳9۹ 


الحديث الحادي والعشرون.... 


۳۹۹ 
زر لقن و وو سس سونو مج ند مهو مب 
الحديث الثالث والعشرون نج :0-7-7-7 و و اتا 
الحديث الرابع والعشرون دہ con‏ اهنا 
الحديث الخامس والعشرون 
الحديث السادس والعشرون 
الحديث السابع والعشرون |[ | | ز[ FOC‏ یه مد میت |1۳ 
الحديث الثامن والعشرون 


الحديث التاسع والعشرون 
-الحديث الثلاثون 


-الحديث الحادي والثلائون 


:ل جموع الاعمال الكاملة للعلامة الحبيب عبد الرحمن بلفقیه 


الموضوع الصفحة 
-الحديث الثاني والثلاثون وع ی بو و عام ده و ومد موم عط ص شور ۱۳۷۱ 
الحديث الثالث والثلائون 
الحديث الرابع والثلائون 200 2 ز 2 ز 2 ز 2ز2 2 7 اانا 
- الحديث الخامس والثلاون 8 ز مه و و و EES‏ ااال ا 
حدیث السادس والثلائون لوم سس ات نس وه فا وس سرون و ۱۳۸ 
الحديث السابع والثلائون وص و و رهم ی ی E‏ 
الحديث الثامن والثلائون eee es‏ روبع ی مهم ہب ۹۸۴ 
الحديث التاسع والثلاثون OEE.‏ <ز ز 7 <ز ز ز ز ز تاو ام اگ 
۔الحدیث الأربعون 07 000س 
-[فضل الآیتین من آخر سورة البقرة] مرسمه د ظط ہرم جواپ ہنی Rf‏ 
-[فضل سورتي السجدة وتبارك] ا او کت 
-[من فضائل سورة یس] 


-[من فضائل سورة الدخان] ان 


الدائرة الأولى. 000000 نموم | | | [ .تر 


-الدائرة الثانية: [فی] التأصيل في الأصول [والتفريع] والتفصيل في الفروع والفصول والاتساع 


۳۹۹ - حموع الاعیال الکاملة للعلامة اخبیب عبد الر من بلفقيه 
رتسب حي سه 0 


-[القسم الأول من علم الأحكام: ما يشمل ا خواص والعوام] مہو سی گا 
-[القسم الثاني من علم الأحكام: طريقةٌ الخواص] 


- وهذه الأبیات وجدت في بعض النسخ: 8 


+ من ترجم له من معاصریه ولا من بعدهم؛ وهي أكثر من ۱۲۲ 
ماه ما بین کتاب ورسالةه ونظم ونثر + وبين متن مزوج؛ ومتن جرد 
“عن الشرح. 
گیا تم وضع خسة من نصوص التراجم 


وعرفت بقضله ومنزل 


تال الله تعالى أن ينفع به من 


